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Wprowadzenie

Modernizacja w Azji Wschodniej, zapoczatkowana w potowie XIX w., wigzata si¢
z procesami zapozyczania z Europy wzorow panstwa nowoczesnego, instytucji spoteczenstwa

obywatelskiego oraz ideatéw demokratycznych. W Chinach, rzadzonych przez mandzurska

dynastie¢ Qing /& (1644-1912), zwolennicy modernizacji kraju fascynowali si¢ nie tylko

ideatami narodowymi Europy (w odniesieniu do ,,Chinczykéw etnicznych” — Hanow ), ale

takze republikanskimi. W Japonii, gdzie w hierarchii feudalnej najwyzsza wtadze sprawowat

dziedzicznie shogun (# E — dostownie ,,general”, czy precyzyjniej ,,wodz naczelny”), wrecz

przeciwnie — zwolennicy modernizacji promowali restytucj¢ wladzy cesarza. Stosunek do idei
republikanskich byt wigc zrdznicowany. Jednak w catym regionie kluczowym elementem
modernizacji bylo zapozyczanie rozmaitych wzorcéw z Europy.

Poza wykorzystywaniem osiagni¢¢ nauki i techniki oraz podstawowych form
organizacji zycia gospodarczego niewatpliwie mieliSmy tam do czynienia, podobnie jak
w innych kregach cywilizacyjnych, z fenomenem przejmowania wzordw panstwowosci
Z Europy, chocby tylko w sposob fasadowy. W rezultacie wszystkie panstwa majg obecnie, na
wzor zachodni, swoja stolice, flage, hymn, glowe panstwa, premiera, ministréw, bank
narodowy, armig¢, tajne stuzby, cho¢ niekiedy ich charakter rézni si¢ bardzo od modeli
zachodnich, czego przyktadem moga by¢ wspodtczesna Arabia Saudyjska chronigca czystosé
islamu 1 jego $wicte miejsca, ideologiczne panstwo epoki Mao w Chinach czy cesarska
Japonia przed ostateczng kleska w 1945 r.

Ogromna wigkszo$¢ panstw wspotczesnych dazy réwniez, zgodnie ze wskazaniami
Maxa Webera i zachodnimi wzorami panstwa nowoczesnego, do posiadania monopolu na
legalne uzywanie przemocy w celu zachowania porzadku wewngtrznego 1 bezpieczenstwa
kraju, jak i regulowania stosunkéw miedzy jego mieszkaficami®. Ponadto domagaja si¢ one
uznania swoich wylacznych praw do reprezentowania kraju na zewnatrz i obrony jego
interesOw, czyli uznania suwerenno$ci. Zaklada to réwniez uznanie przez nie podobnej
suwerennosci innych panstw, przynajmniej w sferze ogélnych zasad. Wreszcie, jako jedna z
podstawowych norm panstwa nowoczesnego, trzeba wymieni¢ rozdziat panstwa 1 religii. Jesli

poréwnamy tradycje panstwowe Azji Wschodniej zobaczymy, ze koncepcje te byty zupetnie

! Max Weber, Gospodar ka i spogecze Est weaekl. ivaep y s

Dorota Lachowska, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2002. Por. Tenze, Po | i t y k a
i p o w,prgelt. Mnderej Kopacki, Znak — Fundacja im. S. Batorego, Krakow — Warszawa 1998, s.
56. Max Weber odnosit to do panstwa nowoczesnego generalnie.
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tam obce przed epoka okcydentalizacji, a nawet zaawansowanie procesOw modernizacji wcale
nie oznaczato przyjecia rozwigzan zachodnich w catej rozciaglosci. Najbardziej jaskrawym
przyktadem byla chyba Japonia. Po rewolucji Meiji (1868 r.) zachowano tam koncepcje

boskiej natury cesarza i jego szczegdlng pozycje w zorganizowanej na nowo ,,narodowej

religii” shinto # J&. Dopiero okupacyjne wojska amerykanskie w 1945 r. wymusity na

cesarzu, aby oficjalnie zrezygnowat ze statusu bostwa.

W ostatnich dziesi¢cioleciach do powyzszych zasad dodano jeszcze kilka innych
wymogéw. Panstwo nowoczesne powinno obejmowaé administracyjng kontrola cate
terytorium kraju oraz wszystkich jego statych mieszkancow, zapewnia¢ utrzymanie pewnego
porzadku prawnego, minimalnych warunkow Zycia i rozwoju swoim obywatelom. Normuja to
uksztattowane na gruncie tradycji zachodnich odpowiednie mi¢dzynarodowe konwencje
obywatelskich i politycznych praw czlowieka,. Pierwotnie dotyczyly one jedynie praw
politycznych 1 swobdd obywatelskich, lecz kraje postkolonialne nalezace do innych
cywilizacji 1 stabo rozwinigte gospodarczo naciskaly na dopisanie do tej listy praw
spotecznych, gospodarczych i kulturalnych, ktére byty dla nich zasadnicze?.

Rzecz jasna procesy modernizacji przebiegaly rozmaicie, w zaleznosci od
charakteru miejscowych instytucji politycznych 1 tradycji kulturowych, ktéore wcigz
zachowuja mniejsze badz wigksze znaczenie. Nieraz sg one wstydliwie skrywane za fasada
instytucji typu zachodniego, kiedy indziej wystepuja w formach hybrydalnych, mieszajac si¢
ze wzorami zachodnimi, a nawet wystepuja w swej historycznej postaci przy niewielkich
tylko adaptacjach do potrzeb wspdtczesnych. W kregu cywilizacji konfucjansko-buddyjskiej,
w ktoérej z jednej strony mieliSmy do czynienia ze stosunkowo wczesnym formowaniem
panstwowosci 1 z niezmiernie rozbudowanymi strukturami ,,panstw biurokratycznych”, z
drugiej za§ z zachowaniem cigglosci panstwowej od starozytnosci az do XX w., tradycyjne
formy panstwowosci przetrwaly w szczegllnie szerokim zakresie. Dotyczy to przede
wszystkim Chin, Japonii, obu panstw koreanskich 1 Wietnamu, chociaz podobne tendencje
wystepuja tez w Tajlandii czy Birmie. Rozumienie proceséw zachodzacych w panstwach
nowoczesnych tego regionu wymaga zatem znajomosci miejscowego dziedzictwa.

Studiowanie tradycji politycznych Azji Wschodniej ma znaczenie nie tylko dla
rozumienia wspolczesnych przemian tego, coraz bardziej znaczacego w $wiecie, regionu. Ich

poznanie jest wazne réwniez dla wlasciwego rozumienia naszego ogolnoludzkiego dorobku,

? Patrz: Roman Kuzniar, Pr awa czgowi eka: prawo, i nstytuc

Scholar, Warszawa 2006 (wyd. I1).



ktory nie ogranicza si¢ przeciez do dziedzictwa cywilizacji zachodniej opartej na tradycjach
judeo-chrzescijanskich i grecko-rzymskich. Cho¢ ta wlasnie cywilizacja zdobyta w XIX w.
dominacje w $wiecie, zwigzang z narodzinami cywilizacji industrialnej i kapitalizmu w
Europie, to jednak na nasz ogélnoludzki dorobek sktadaja si¢ rozmaite tradycje. Cywilizacja
konfucjansko-buddyjska uformowana w Chinach wptywa wcigz na zycie blisko jednej
trzeciej ludzko$ci, to wigcej niz licza panstwa nalezace do chrze$cijanskiej cywilizacji
Zachodu.

Tradycje polityczne Chin przede wszystkim sg zwigzane ze szczegdlnym typem
wypracowanej tam organizacji politycznej, ktéra umownie mozna nazwaé ,panstwem

konfucjanskim”. Jego podstawowe zatozenia wypracowano w szkole Konfucjusza (Kun Qiu

AL E, 555479 p.ne.), a jako oficjalng ideologie przyjeto je dopiero po utworzeniu

cesarstwa, za panowania cesarza Wudi i ¥ (140-87 p.n.e.) z dynastii Han Zachodniej 75 &

(206 r. p.n.e. — 8 r. n.e.). Koncepcje konfucjanskie uogolniaty jednak i kodyfikowaty pewne

duzo wczesniejsze wzorce i ideaty, co deklarowal juz sam wielki mistrz, odwotujacy si¢

przede wszystkim do zatozycieli dynastii Zhou Zachodniej B8 & (XI w. — 771 p.n.e.), a jego

koncepcje byly pozniej rozwijane 1 uzupelniane. Ten specyficzny typ panstwa funkcjonowat
tam, mimo rozmaitych przemian, przez ponad dwa tysigce lat, a jesli doliczy¢ okres jego
formowania, jeszcze przed Konfucjuszem, to mozna méwi¢ nawet o tradycjach siegajacych
ponad trzech tysiacleci.

Jak zwracato uwage wielu badaczy, ten system polityczno-ideologiczny byt
jedynym starozytnym tworem politycznym, ktéry nie tylko przetrwal az do poczatkow XX
w., ale 1 organizowal Zycie zbiorowosci ludzkiej liczacej w starozytnosci przyblizeniu tyle, ile
mialo jej Imperium Rzymskie, czy nawet wigcej niz zyto pozniej w catej Europie. Byl to wige
najtrwalszy system polityczny w dziejach ludzkosci, obejmujacy przez tysigclecia ogromne
obszary 1 najwigcksza liczbe obywateli. U progu epoki nowozytnej ludno$¢ cesarstwa
przewyzszata kilkunastokrotnie liczbe mieszkancow kazdej z najwigkszych europejskich
poteg, a nawet byla wigksza niz w catej Europie. Okoto 1700 r. Europe zamieszkiwato okoto
96 min ludzi, podczas gdy Chiny 138 min. W 1820 r. Europa liczyta 167 mln. mieszkancow,
Chiny za$ ponad dwa razy tyle: 381 mIn. Dodajmy, ze Chiny w tym okresie wytwarzaty jedng

trzecig PKB cafego $wiata®.

¥ Angus Maddison, Chinese Economic Performance in the Long Run, Development Centre
of the OECD, Paris 1998, s. 40 (tab. 2.1 i 2.2a).



Panstwo chinskie, majace dzi§ ponad 1.300 mln mieszkancéw, rézni si¢ od panstw
europejskich liczacych po kilka, kilkanascie czy kilkadziesigt miliondéw obywateli. Jest to
roznica wrecz jakosciowa, gdyz moéwimy o tworach zupehie innej skali 1 — jak mozna
zaktada¢ — o mechanizmach agregacji spoteczno-politycznej odmiennej natury. Wzorce i
zatozenia ,,panstwa konfucjanskiego” przyjmowano nie tylko w takich krajach o$ciennych jak
Wietnam, Korea i Japonia, lecz takze w wielu innych lezacych na peryferiach cesarstwa.
Mam na mysli takie panstwa, ktore znikly przed wiekami w wyniku rozmaitych procesow
integracyjnych 1 dezintegracyjnych, jak. tanguckie, kitanskie, dzurdzenskie, mandzurskie,
Bohai na dzisiejszym pograniczu Chin, Korei i Rosji czy Nanzhao na poludniu, na terenie
dzisiejszej prowincji Yunnan. Kwestia, czy dawng Mongoli¢ mozna zaliczy¢ do tej samej
kategorii uznajac za ,,panstwo zsinizowane” - pozostaje otwarta. Na pewno jednak mozna ja
zaliczy¢ do ,,panstw sinitycznych”, zapozyczajacych, do pewnego stopnia, wzorce chinskie
jako ,,wyzsze” czy ,,przodujace”. Wiadcy takich panstw czesto zatrudniali wyksztatconych
biurokratow chinskich dla bardziej efektywnego prowadzenia administracji, przyjmowali —
przynajmniej poczatkowo — pismo chinskie i korzystali z rozmaitych wzoréw chinskich.

Nie wydaje si¢ faktem przypadkowym, ze Chiny — jako jedyne z imperiow
starozytnych — przetrwaty do naszych dni, ani to, ze z kregu konfucjansko-buddyjskiego tylko
Wietnam stat si¢ kolonig mocarstw zachodnich, podczas gdy inne panstwa zachowaly
niepodlegtos¢, a Japonia nawet podbijala sagsiadow azjatyckich. Tym bardziej zastuguje to na
uwage, iz mocarstwa te skolonizowaty przeciez niemal calg reszt¢ Azji 1 Afryke. Trzeba takze
odnotowac, ze z tego kregu to konfucjanska Japonia jako pierwsza rzucita wyzwanie militarne
potegom zachodnim: w 1905 r. — Rosji, a w 1941 r. Stanom Zjednoczonym i mocarstwom
europejskim. Po II wojnie §wiatowej Chiny pod przywodztwem Mao, zanim przeszly do fazy
wspolpracy 1 rywalizacji, prowadzily skuteczng konfrontacj¢ ze Stanami Zjednoczonymi i ich
satelitami, a potem takze ze Zwigzkiem Sowieckim,. Wojna koreanska (1950-1953) i wojny
indochinskie (1945—-1975) takze byty trudnym do$§wiadczeniem dla Zachodu w okresie zimnej
wojny, 1 to nie tylko ze wzgledu na wsparcie ze strony Moskwy. Pomoc sowiecka udzielana
krajom arabskim nie uchronita ich przeciez przed kompromitujacymi kleskami podczas
konfrontacji z Izraelem. Podobnie, nie jest faktem przypadkowym, Zze sposrdéd wszystkich
krajow spoza cywilizacji zachodniej w drugiej potowie XX w. to wilasnie kraje Azji
Wschodniej z kregu konfucjansko-buddyjskiego odniosty najwicksze sukcesy w przyswajaniu

sobie industrialno-naukowej cywilizacji Zachodu. Utworzyty one, obok Unii Europejskiej i




Stanow Zjednoczonych czy opartego na ich gospodarce ugrupowania NAFTA, trzecie
centrum gospodarczo-strategiczne nowoczesnego swiata Pod koniec XX w. wielu badaczy z
Zachodu 1 z Azji Wschodniej uznawato tradycje konfucjanskie za kluczowy czynnik
sukcesOw gospodarczych tego regionu, cho¢ kwestia ta budzita rozmaite kontrowersje.
Tradycje polityczne ,,panstw konfucjanskich” tym bardziej warto poznawaé, ze
réznig si¢ one zasadniczo od tradycji politycznych Zachodu wywodzacych si¢ z dziedzictwa
grecko-rzymskiego, szerzej — ludow indo-europejskich czy ze zrodet judeo-chrzescijanskich
rozwijajacych si¢ w basenie Morza Srodziemnego i w Europie. Znaczenia tradycji
konfucjanskich nie przekreslaja procesy wspomnianej na poczatku modernizacji i czgSciowe;j
okcydentalizacji panstw Azji Wschodniej, gdyz wszystkie one zachowuja swa odrebng
tozsamo$¢ kulturowa i w znacznym stopniu 1acza swe rodzime tradycje z nowoczesnos$cig.
Warto zauwazy¢, ze to faczenie z tradycjami wilasnymi dotyczyto wszystkich wzorcoéw
zapozyczanych z  Zachodu: republikanskich, autorytarnych, bolszewickich czy
demokratycznych. Trwate i skuteczne okazaly si¢ tylko te zapozyczenia, ktore osadzano na
fundamentach rodzimych i dostosowywano do miejscowych uwarunkowan kulturowo-

spotecznych.

Problemy budowy ,,panstwa nowoczesnego” w Azji

Modernizacja panstw Azji Wschodniej 1 zapozyczanie wzorcOw oraz idei
politycznych z Zachodu rozpoczely si¢ dopiero w drugiej polowie XIX w. Wykorzystywano
koncepcje: demokratyczno-republikanskie (w wersji elitarno-oligarchicznej i populistycznej),
autorytarne (szczegdlnie popularne byly dyktatury wojskowe), nacjonalistyczne,
faszystowskie czy bolszewickie. Dodajmy, ze okazywaly si¢ one zazwyczaj mniej lub
bardziej obce mentalno$ci mieszkancow Azji. Idealy pluralistycznej demokracji byly
niewatpliwie najtrudniejsze do akceptacji 1 wprowadzenia w krajach opartych na gospodarce
agrarnej, znacznie fatwiejsze zas w panstwach wyzej rozwinigtych, o utrwalonych tradycjach
panstwowych. Natomiast na terenach zacofanych gospodarczo, gdzie nawet rodzime wzorce
panstwowe byly bardzo stabo rozwinigte i zakorzenione, a zycie organizowaly struktury
plemienne, rodowe oraz wspolnotowe przejmowanie z Zachodu modelu nowoczesnego
panstwa bylo zupelie nierealne. Takie zrdznicowanie moglo wystepowaé nawet na
terytorium jednego kraju, np. w Chinach majacych rozwinigte centrum i1 znacznie bardziej
zacofane tereny pogranicza zajmujace okoto 60% terytorium kraju.

Wielu politykow, dziennikarzy i1 dziataczy rozmaitych ruchéw na Zachodzie wcigz

naiwnie zaktada, ze wszystkie panstwa funkcjonuja podobnie do zachodnich, a r6znica polega



glownie na stopniu ich ,,demokratyczno$ci”. Zwykle nie zdaja sobie oni sprawy, ze w
wigkszos$ci krajow postkolonialnych wiadza panstwa ogranicza si¢ do stolicy i gldwnych
miast. Nie rozumiejg ani natury tamtejszych dyktatur, ani reziméw autorytarnych czesto
dziatajacych witasnie w warunkach stabego panstwa, ani dylematéw zwigzanych z
wydobywaniem kraju z zacofania i budowaniem panstwa nowoczesnego. Zakladaja tez
bezpodstawnie, ze zachodnie warto$ci 1 wzorce polityczno-kulturowe sa uniwersalne,
upragnione przez wszystkie spoleczenstwa, a legitymizacja rzadu poprzez wybory, chocby
przeprowadzone pod nadzorem obcych wojsk, jest wszedzie rownie skuteczna jak we Francji
czy w Stanach Zjednoczonych. Dlatego, jak mylnie sadza, wystarczy usuna¢ dyktatoréw, aby
,Wszyscy mogli cieszy¢ si¢ demokratycznymi wolno$ciami” i ,,szczeSciem”. Jak dawniej
misjonarze chcieli zbawia¢ dusze kolorowych, niosagc im Stowo Boze, tak obecnie wielu
politykow 1 intelektualistow zachodnich chce nies¢ im swoje idealy oraz wzorce organizacji
spoteczno-politycznej, nie biorgc pod uwage warunkoéw i tradycji miejscowych, realnych
potrzeb i aspiracji ludno$ci ani tez bolesnego dziedzictwa ucisku kolonialnego i wynikajacych
zen urazow.

Trudno mowi¢ o wprowadzeniu systemu demokratycznego, gdy kraj zamieszkuja
dziesigtki czy setki ludéw, plemion, rodow, co powoduje, ze rozpada si¢ on na wiele mnigj
czy bardziej autonomicznych wspoélnot. Kiedy nie tylko brakuje klasy $redniej mogacej
stanowi¢ baze spoteczng demokracji, ale nie ma nawet narodowego Zycia gospodarczego,
spoteczno-politycznego 1 systemu ,,prawa panstwowego” - ludno$¢ nie identyfikuje si¢ z
panstwem, lecz traktuje je jako ,,site obca”, sprawowang przez inne plemi¢ czy rod. Dazy
wowczas jedynie do tego, aby kontrole nad panstwem uzyskali ,nasi”, czesto uciskajac
,»obcych”, nie za$§ do realizacji ,,interesOw wspolnych” oraz zapewniania wszystkim rownych
praw. W takich warunkach ludzie nie interesuja si¢ sprawami panstwa, ktdre sa im mato
znane, gdyz ich horyzont myslowy wyznaczaja tradycje i1 sprawy lokalne, a ideaty
demokratyczne pozostajg obce.

Ogloszenie wolnych wyborow czy wprowadzanie instytucji demokratycznych
moze by¢ wowczas fikcja albo czysto fasadowym zabiegiem przeprowadzonym na uzytek
zagranicznych dziennikarzy i politykow, gdy za$ staja si¢ one realng proba sit destabilizuja
panstwo, gdyz prowadza nieraz do walk i1 przesladowan obcoplemiencow. Potrzeby i
horyzonty ludzi wyznaczajg tam zazwyczaj inne sprawy niz obce miejscowym tradycjom
dazenia do uzyskania praw obywatelskich czy politycznych typu zachodniego, W warunkach,
gdy kazdy lokalny przywoddca dysponuje wilasnymi oddziatami i egzekwuje swoje

zarzadzenia, a panstwu przekazuje tyle podatkow, ile chce, wtadza musi by¢ staba, a nawet
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iluzoryczna. Przypomnijmy, ze takze w Europie dazenia do zdobycia swobdd obywatelskich
pojawily si¢ dopiero wraz z rozwojem miast i wzrostem znaczenia mieszczanstwa, zas w
krajach zacofanych ogromna cz¢$¢ ludnosci wcigz zyje na wsi, ktora jest zwykle nosnikiem
tradycji 1 opoka miejscowych elit. Tego typu sytuacje wystepowaly do niedawna na duzych
obszarach Chin, a nawet w wyzej rozwinigtej Japonii az do II wojny §wiatowej. ,,Panstwo
konfucjanskie” bylo systemem umozliwiajagcym integracje polityczng i do$¢ sprawne
zarzadzanie terytoriami przynajmniej S$rednio rozwinigtymi gospodarczo w warunkach
gospodarki agrarnej, przy dominujacych wzorcach ,,zycia wiejskiego”. Tereny slabiej
rozwini¢te przylaczano jako jednostki autonomiczne zachowujace swoj tradycyjny system
zarzadzania, nadajac im status okregdw czy panstw wasalnych.

Na Zachodzie dopiero w ostatnich latach zaczeto pelniej rozumie¢ fundamentalne
znaczenie panstwa w utrzymywaniu porzadku prawnego, spotecznego oraz dla rozwoju
gospodarczego. Struktury panstwowe istnialy tu bowiem ,0d zawsze”, a problemow
nastrgczaty jedynie ich nadmierny rozrost i sita. Wiele krajow pozaeuropejskich cierpi
natomiast na slabo$¢ czy wrecz rozpad tych struktur, co stwarza zupetnie inne klopoty i
potrzeby. Dla wysoko uprzemystowionych krajow stabos¢ wielu panstw Azji i Afryki niesie
rozmaite zagrozenia, zwlaszcza po 11 wrzesnia 2001 r., wymuszajac koniecznos¢ rewizji
wielu dotychczasowych obiegowych opinii i ,,prawd oczywistych”. Francis Fukuyama zwraca
uwage na zmiany, ktore po tej dacie zaszty w mentalno$ci elit Zachodu. Jesli poprzednio
dominowaly tendencje do ostabiania panstwowosci, eliminacji sektora panstwowego,
promowania gléwnie mechanizmow rynkowych, decentralizacji, przejmowania funkcji
panstwa przez instytucje spoteczenstwa obywatelskiego itd., to wydarzenia 2001 r.
uwidocznity, jak pisze, ze ,,dla wspolnoty globalnej obumieranie panstwa nie jest preludium
do utopii, lecz do katastrofy™”.

Trzeba takze uwzgledni¢ fakt, Zze na przedstawione uwarunkowania naktadajg si¢
jeszcze czynniki kulturowe oraz odmienne od zachodnich struktury wartosci, dostosowane do
miejscowych warunkéw 1 potrzeb. Formutowane w krajach Azji 1 Afryki stowa krytyki —
dotyczace wspodtczesnych tendencji obecnych w wysoko rozwinietych krajach Zachodu, tezy
0 ograniczonej przydatnosci przejmowanych wzorcow, a takze proby obrony tradycji
rodzimych — byty traktowane przez elity zachodnie gtownie jako przejaw bezrozumnego i
wstecznego konserwatyzmu. Inny, popularny wsrod intelektualistéw zachodnich mit glosit, ze

obrona tradycji rodzimych, a odrzucanie, cho¢by tylko czg¢sciowe, zachodnich wzorcoéw

* Francis Fukuyama, Bud owani e pa@Est wa. WJadza,pizekgad mi i
Jacek Serwanski, Rebis, Poznan 2005, s. 137.
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politycznych oraz wartosci jest jedynie rezultatem ,.knowan represyjnych rezimoéw bronigcych
swej wiladzy”. Niejednokrotnie w $wiecie zachodnim negowano nawet samo istnienie
odmiennych systemOow warto$ci cywilizacji niezachodnich. Znacznie trudniej jeszcze
przychodzitlo uznanie roéwnorz¢dnosci innych niz judeochrzescijanska tradycji. Znamienne
byly zwlaszcza potepienia koncepcji tzw. wartosci azjatyckich, lansowanych w latach
dziewigédziesigtych XX w. w niektérych krajach Azji, jak tez naciski krajow
wysokorozwinigtych na powszechne przyjmowanie zachodniej hierarchii praw cztowieka i
form demokracji®. Elity zachodnie czesto zupelnie nie wiedza, jak skomplikowana sprawa jest
przenoszenie do innych religii, kultur 1 spoteczenstw wartosci, idealdéw oraz instytucji
uksztattowanych w cywilizacji zachodniej, pamigtajmy -.cywilizacji opierajacej si¢ na
tradycjach judeochrzescijanskich i grecko-rzymskich, przyjmujacych indywidualistyczng
wizje czlowieka. Zazwyczaj ludzie Zachodu nie us$wiadamiaja sobie, ze nawet tak
fundamentalne dla nich pojecia jak ,,wolno$¢ jednostki”, byly nieznane w innych
cywilizacjach az do czasu zetknigcia z si¢ ich z Zachodem.

W Azji Wschodniej takie pojecia jak ,,wolno$¢” 1 ,,autonomia jednostki” - byly nie
tylko nieznane, ale wrgcz sprzeczne z ideatami konfucjanskimi. Wprowadza¢ je zaczeto
dopiero pod koniec XIX w., wraz z pojawieniem si¢ przektadow dziet literatury zachodniej,
ale do dnia dzisiejszego w wielu krajach tego regionu pozostaja one ideami do$¢ obcymi i
trudnymi do zrozumienia. Dlatego nie mozna oczekiwaé, aby tamtejszy lud ,,chcial za nie
umiera¢ na barykadach”. Nie mniejsze, cho¢ inne, opory wzbudzaly te idee w krajach
muzulmanskich. W Azji Wschodniej, gdzie przewazali wyznawcy buddyzmu, ludzie nie tylko
inaczej siebie postrzegali — jako integralng czgs¢ $wiata istot czujagcych. Wierzyli takze, iz
odradzaja si¢ w procesach reinkarnacji w istotach r6znych poziomdéw, awansujac, lub ulegajac
degradacji. Zaktadali tez, ze ,,ludzie” przynaleza do réznych ,,poziomoéw egzystencjalnych”,
nie tworzac wcale jednej klasy ,.istot rownych” jak na gruncie judeochrzescijanskim. Nie
oddzielata ich przepas¢ ani od zwierzat, ani od bostw, do ktorych rangi mogli awansowac we

wszechobejmujacym spektrum zycia, od najmarniejszego robaczka czy niewidocznej istotki

® Zob. np. Mahathir bin Mohamad, Ro zwa Uani a o war,tAsjSRadyfkt h az | a
t. 2 (1999), s. 157-168, oraz dyskusje o tym problemie w tymze roczniku; Krzysztof Gawlikowski,
Problem praw czgdowi ek,gAzz-Pagpfi’rtSIg109)t syowby. Paazztgkz/at y c ki e
prezentacje roznych stanowisk w debatach: Larry Diamond, Marc F. Plattner (red.), Democracy in
East Asia, John Hopkins University Press, Baltimore — London 1998; Joanne R. Bauer, Daniel A. Bell
(red.), The East Asian Challenge for Human Rights, Cambridge University Press, Cambridge 1999;
Peter van Ness (red.), Debating Human Rights: Critical Essays from the United States and Asia,
Routledge, London 1999.
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az do Buddy. Nawet samo istnienie jednostki buddys$ci traktowali jako zludzenie
nieo§wieconego umystu.

Przypomnijmy tez, ze zar6wno na gruncie konfucjanizmu jak i1 buddyzmu
jednostka oraz inne byty nie maja praw, lecz gldéwnie obowigzki, powinnos$ci, zadania, a ich
»dazenie do wolnosci” wydaje si¢ jaka$ aberracja umystu — szkodliwg i niemoralng. W kregu
takich tradycji, wcale nie prymitywnych tylko odmiennych od zachodnich, wiele z naszych
ideatow spoteczno-politycznych traci po prostu sens. Zatem ich autentyczne, a nie tylko
fasadowe przyjecie 1 funkcjonowanie wymagatoby glebokiej przemiany kulturowo-
spotecznej. Bylo to tym bardziej skomplikowane, ze w cywilizacji konfucjansko-buddyjskiej
rozwini¢tej] w Chinach i promieniujacej na caly region funkcjonowaly przez tysiaclecia
skomplikowane struktury panstwowe.

Z powodu braku elementarnej wiedzy, iz inne cywilizacje przyjmuja odmienne od
zachodnich koncepcje cztowieka, spoteczenstwa i panstwa, wsrdd elit zachodnich wcigz
panuje przekonanie, ze powinny one swoje idealy 1 wzorce organizacji politycznej
upowszechnia¢ na calym $wiecie, likwidujac miejscowe ,,obyczaje barbarzynskie”, jak to
dawniej robiono w koloniach w trosce o los ,,tubylcow”. Dominacja gospodarcza, polityczna i
militarna Zachodu uzyskuje w ten sposob idealistyczne uzasadnienie. Samuel P. Huntington

wopracy Zder zeni e cywilizacj. I przedgawiy perdpektywe a

[(@]¢
—
Q¢

dhlugotrwatego wspotistnienia réznych cywilizacji, z ich odmiennymi strukturami wartosci 1
tradycjami. Cho¢ byla szeroko omawiana, nie podwazyla jednak powszechnie
przyjmowanych koncepcji, w ktoérych Europg i Stany Zjednoczone traktowano jako centrum
swiata 1 kultury, majacego szczegdlng moralng misj¢ narzucania innym swych wartosci,
instytucji 1 wzorow w celu zapewnienia wszystkim ludziom ,,godnego zycia”. Zalecenia
Huntingtona, aby Zachod zajat si¢ umacnianiem wihasnych tradycji, a takze ostrzezenia, ze
narzucanie innym swoich wzordw nieuchronnie prowadzi¢ bedzie do konfliktow z
odmiennymi cywilizacjami, zostaty niestety zignorowane®.

Wsrod elit zachodnich dos¢ powszechne jest przekonanie, ze do kondycji ludzkiej
przynalezy ,,naturalne” dazenie do udzialu obywateli w Zzyciu politycznym, a przynajmniej
wystepowanie w skali do§¢ powszechnej zainteresowan sprawami panstwowymi i pasji
politycznych. Jest to jednak tylko nasze etnocentryczne zludzenie, gdyz jest to zjawisko
specyficzne wiasnie dla cywilizacji zachodniej. Juz w starozytnej Grecji pojawita si¢ idea

spoteczenstwa ztozonego z wolnych obywateli, identyfikujacych si¢ ze swoim panstwem,

® Samuel P. Huntington, Zder zeni e cywilizacij.i | przaklo wy ks Z
Hanna Jankowska, Muza, Warszawa 1998.
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uczestniczacych w jego zyciu politycznym, w wytanianiu wiadz i podejmowaniu kluczowych
decyzji, a zatem gotowych z zapalem walczy¢é w jego obronie. Ustrdj taki przeciwstawiano
przede wszystkim ,,azjatyckim despotiom” (z Persja na czele), ktore — jak twierdzili Grecy —
nie znaly godnosci jednostki ani zycia publicznego, a na wojng mogly wysyta¢ jedynie masy
tchérzliwych poddanych walczacych ze strachu i fatwo rzucajacych sie do ucieczki’. W tym
rozumieniu spoteczenstwo obywatelskie — bez wyznaczania wyraznej granicy mi¢dzy nim a
panstwem — bylo utozsamiane ze spoleczenstwem politycznym oraz instytucjami wiladzy
publicznej. Do koncepcji tych powracano wielokrotnie, az do czas6w najnowszych.

Johan Huizinga, znakomity badacz epoki $redniowiecza w Europie Zachodniej,
zwracal uwage na sile i emocjonalny charakter utozsamiania si¢ mieszkancow kraju, nie tylko
szlachty, ze stronnictwami politycznymi, ktore prowadzily ze soba zazarte walki. Owo
poczucie lacznosci dotyczyto przy tym przede wszystkim wiasnie ,,swego stronnictwa”, a
jedynie posrednio panstwa, w ktorym chciato ono dominowac.

Kiedy pewien bystry obserwator wspotczesny stwierdza, ze nie jest w stanie

wykry¢ zadnych rzeczywiscie waznych powodow wrogosci migdzy Hoeckami a

Kabeljauenami w Holandii, to nie nalezy na to wzrusza¢ pogardliwie ramionami

i nie nalezy usitowa¢ by¢ od niego madrzejszym. W istocie nie znajdziemy

zadnego zadawalajacego wyjasnienia, dlaczego Egmobdowie popierali

Kabeljauenow, a Wassenaerowie Hoeckow; kontrasty gospodarcze, ktore

charakteryzujg ich rody, byly raczej dopiero wynikiem ich stanowiska wobec

ksigcia jako poplecznikdow tego czy innego stronnictwa.

Z kazdej stronicy dziejow Sredniowiecza mozemy wyczytac, jak silny wptyw

wywieraly afekty wywotane przywigzaniem do osoby ksigzecej. Autor

miraculum zatytutowanego Marieken von Nymvegen przedstawia nam zig

ciotke Marysi, ktora poktociwszy sie smiertelnie ze swymi sgsiadkami na temat

zatargu miedzy Arnoldem i Adolfem z Gelden w pasji wypedza z domu

siostrzenicg, a pdzniej zadaje sobie $mier¢ z wscieklosci, poniewaz dowiedziata

sig, ze stary ksiaze zostal uwolniony z wiezienia®,

Byl to niewatpliwie poetycko przejaskrawiony obraz zacigtosci politycznej wsrod

mieszczek. Autor opisuje takze konkretne wypadki przywigzania do wtadcy:

’ Koncepcje takie przedstawia np. Herodot w swoich stawnych Dziejach. Zob. Herodot,
Dzieje, przekt. Seweryn Hammer, Czytelnik, Warszawa 2002, s. 20, 29-30, 50, 82-85. Patrz takze
omoéwienie greckich koncepcji Orientu: Andrew L. March, The Idea of China, Myth and Theory in
Geographic Thought, David & Charles, Newton Abbot — London 1974, s. 24-39.

® Johan Huizinga, J e s i e E S, pratld. Tadewsi Rrzosvaski, Panstwowy Instytut
Wydawniczy, Warszawa 1998, s. 43.
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Lawnicy w Abeville w §rodku nocy kaza bi¢ w dzwony, poniewaz przybyt do

nich posel Karola Charolais z prosba, aby modli¢ si¢ o0 wyzdrowienie jego ojca.

Przerazeni obywatele naptywaja do koSciota, zapalajg setki swiec, przez cala

noc klecza i leza krzyzem tonac we tzach, przy nieustannym biciu dzwonow®.

Ten znakomity historyk wskazuje, ze owa ,.$lepa namietno$¢” i zywe poczucie
przynaleznosci do stronnictw oraz wierno$ci wobec swego ksiecia wzmagato sugestywne
oddzialywanie oznak poszczegdlnych stronnictw: ich barw, emblematéw, dewiz 1 haset, ktore
zreszta dos¢ czesto zmieniano. Nie okreslaly one tych podziatow, lecz miaty je uzasadniac i
umacnia¢. Walki stronnictw znajdziemy w opisach sytuacji politycznej w starozytnej Grecji i
Rzymie, w §redniowiecznej Francji, we Wtoszech, a nawet podczas polskich wolnych elekcji.
Wystgpowaly one takze bardzo wyraznie podczas demokratycznych wybordéw prezydenckich
w Polsce w latach dziewig¢cédziesigtych, kiedy to najpierw Lech Walgsa konkurowal z
Tadeuszem Mazowieckim, a potem z Aleksandrem Kwasniewskim. W 2004 r. byliSmy
swiadkami podobnie fanatycznego starcia zwolennikow George’a W. Busha i Johna
Kerry’ego w USA.

Ponadto obywatele panstw europejskich, cho¢by ich prawa byty ograniczane,
interesujg si¢ zwykle nie tylko sprawami swojego miasta, ksigstwa, krdlestwa, lecz takze
sasiednich krajow, uznawanych za ,przyjazne” lub ,wrogie”’, a nawet ,sprawami
Swiatowymi”. Najbardziej oczywistym $§wiadectwem takich antycznych jeszcze
zainteresowan $wiatem sg Dzieje Herodota (ok. 485425 p.n.e.). Ta ciekawo$¢ niewatpliwie
przetrwala wieki, o czym $wiadczy najdobitniej pytanie chtopa w Weselu Stanistawa
Wyspianskiego skierowane do dziennikarza: ,,Co tam, Panie, w polityce? Chincyki trzymaja
sic mocno?”™® Prasa dwczesna rozpisywala si¢ bowiem szeroko o ,,barbarzynskim powstaniu
bokserow”, tlumionym przez korpusy zachodnie. Znamienne jest, ze to zainteresowanie
politycznymi wypadkami na §wiecie wystepowato nawet na wsi, co potwierdzajg 1 inni
obserwatorzy.

Karol Modzelewski w swoich analizach przedchrzescijanskiej i barbarzynskiej
jeszcze Europy eksponuje rolg ogolnych zebran cztonkow wspdlnot terytorialno-sgsiedzkich,
na ktorych przez aklamacj¢ wybierano zwierzchnikdw, podejmowano wazne decyzje i
aprobowano wyroki sqd()wll. Byly to niewatpliwie tradycje wywodzace si¢ jeszcze z

prastarego dziedzictwa ludow indoeuropejskich, implikujagce angazowanie si¢ w ,,sprawy

o Tamze, s. 44.

10 Stanistaw Wyspiafiski, Wesele. Dramat w 3 aktach, Wydawnictwo Literackie, Krakow
1969, s. 8.

" Karol Modzelewski, Ba r b ar z y Edskng WdEszawa@(dh
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publiczne” i zywe zainteresowanie nimi. To ,ukaszenie polityczne” jest zjawiskiem
wyjatkowym, niespotykanym w innych cywilizacjach, podczas gdy dla Europejczykow
stanowi ono podstawowy element kondycji ludzkiej. Dlatego ludzie Zachodu tak wielkie
znaczenie przywiazuja do wolnosci 1 praw politycznych, domagajac si¢ zagwarantowania ich
przez panstwo. Nie sg oni w stanie wyobrazi¢ sobie, ze w odmiennym kregu kulturowym
takie zainteresowania i pasje nie wystepuja, a jesli juz zostaly rozbudzone wsrod
zokcydentalizowanej elity, moga mie¢ niewielkie reperkusje spoteczne. W tym ostatnim
przypadku ograniczajg si¢ one jedynie do waskich, pozostajacych pod wptywem Zachodu elit,
podczas gdy wsérdéd zwyktych ludzi brakuje demokratycznych aspiracji i gotowosci do udziatu
w zyciu publicznym.

Jeszcze bardziej egzotyczne, trudne do zrozumienia i racjonalnego wyjasnienia dla
wielu spoteczenstw pozaeuropejskich sg nasze ,,stronnictwa” oraz r6znorodne, nieznane w ich
krajach procedury, jak np. glosowania i wybory. Sa one tym bardziej obce, im mocniej tad
spoteczno-polityczny ma si¢ opiera¢ na harmonii, wspoétdziataniu i konsensie — jak
przyjmowano przez tysigclecia w Azji Wschodniej — nie za§ na charakterystycznej dla
Zachodu konkurencji, wspotzawodnictwie czy rownowazeniu sit antagonistycznychlz.

Nalezy zwroci¢ uwage, ze nawet w Europie kategoria ,,obywatel” przez tysigclecia
byla elitarna, ze stosowano rozmaite kryteria do wydzielenia oso6b uczestniczacych w
sprawowaniu wladzy. Zainteresowania polityczne byty jednak zwykle szersze, cho¢ nie
musialy by¢ powszechne. Wspotudziat w Zyciu politycznym w formie stronnictw, wspdlnot
rodowych albo terytorialnych oraz wspdlodpowiedzialno$¢ za panstwo stanowity jednak
nader specyficzny element politycznych tradycji Europy. Szczegdlnie donioste znaczenie
miala prastara instytucja zgromadzen obywateli-wojownikow. Przypomnijmy tez, ze panstwo
pojmowano w Europie jako twor ludzki, nie za$§ boski, nawet jesli wladz¢ w nim sprawowat
»pomazaniec Bozy”. Dodajmy tez, Ze ostatecznie na terytorium Europy uksztaltowaly si¢
panstwa stosunkowo niewielkie, utrzymujace ze sobg bliskie kontakty i traktujace si¢
nawzajem jako ,,rowne”. Stanowilo to podstawe koncepcji suwerennosci panstw, chod
ewolucja ta byta powiktana przez obecnos¢ imperiow i dazen do dominacji.

Zauwazmy, ze w Europie wystepowata stala tendencja do rozszerzania
przynaleznosci do klasy obywateli, a chrzescijanstwo uzasadnialo to w aspekcie filozoficzno-

moralnym. Juz $w. Augustyn (354-430), lansujac koncepcje ,,panstwa Bozego”, uznawat

2 Patrz szersze oméwienie tych fundamentalnych réznic w studium: Krzysztof
Gawlikowski, The Western and the Confucian approaches to War: the Universe Based on Struggle
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wszystkich ludzi za jego potencjalnych obywateli. Do praktyki politycznej wprowadzita to
dopiero rewolucja francuska, aczkolwiek w panstwach europejskich peli¢ praw
obywatelskich ludno$¢ uzyskiwata stopniowo, w XIX 1 XX w. Chrze$cijanstwo odegrato
niewatpliwie kluczowg rolg w tym procesie, w ugruntowaniu teorii rownych praw wszystkich
jednostek, zwiazanej z koncepcja osoby i duszy dawanej kazdemu cztowiekowi od Boga.

Jerzy Szacki zauwaza, ze termin ,,spoleczenstwo polityczne” nawet w epoce
nowozytnej odnoszono do panstwa szczegdlnego rodzaju: sprawowane przez nie rzady
powinny si¢ opiera¢ na prawie wigzagcym podwladnych z wtadzami; ograniczenia prerogatyw
tych ostatnich muszg by¢ jasno okre§lone; niezbedna jest tez mniej lub bardziej liczna grupa
obywateli zdolnych do wywierania wptywu na funkcjonowanie rzadu. Panstwo takie
przeciwstawiano wiec despotycznemu czy barbarzynskiemu. Lacinskie societas civilis
Cycerona czy angielskie civil society wigzano jeszcze w czasach nowozytnych i najnowszych
z zyciem cywilizowanym, opartym na respektowaniu pewnych warto$ci moralnych i norm, z
ograniczeniem stosowania przemocy do $ci$le okreslonych przypadkow, przyjmowaniem
dobrych manier i wzajemnym okazywaniem uprzejmoéci13. Koncepcje takie nadal cieszg si¢
popularno$cia w wysoko 1 $rednio rozwinigtych krajach Zachodu, ktére niejednokrotnie
buduja na nich swoje poczucie wyzszosci wobec mniej lub bardziej ,,zacofanej” reszty Swiata,
gdzie obce s3 takie tradycje. Zasady te bywaja akceptowane przez elity spoza kregu
cywilizacji zachodniej, w wielu przypadkach cze$ciowo lub deklaratywnie, dazace do tego,
aby ich kraje zaliczono do grupy ,,panstw cywilizowanych”.

W mysli politycznej Zachodu wystepuje pewien szczegdlny nurt, ktory
przeciwstawia spoteczenstwo panstwu, odnoszac si¢ do tego drugiego bardzo podejrzliwie.
Jego wybitnym teoretykiem byt John Locke (1632-1704). Thomas Paine (1737-1809), jeden
z teoretykow demokracji amerykanskiej, twierdzil wrecz, ze to spoleczenstwo i powigzania
migdzy jego czlonkami umozliwiaja osigganie pomys$lnosci, rzad za$ jest tylko zlem
koniecznym. Gtosit on, ze ludzie maja z przyrodzenia rowne prawa, ktore wtadze powinny
respektowac, sg oni gotowi do wspotpracy z rzagdem i w sposob naturalny akceptuja prawa
podyktowane przez wspolny pozytek™. Mysliciele tego nurtu czesto odnosili si¢ do panstwa z

niechgcig, traktowali je jako nieustanne zagrozenie dla obywateli i przyrodzonych im

versus the Universe Based on Harmony, w: China: Confucian Tradition T Towards the New Century,
pod red. Adama W. Jelonka i Bogdana S. Zemanka, Wyd. UJ, Krakéw 2008, s. 19-40.
B Ani ksniNUOkRpypiaec: obywatel. |l dea spogecze
WS p - § ¢ wybos tek€ow i wstep Jerzy Szacki, Znak — Fundacja Batorego, Krakow — Warszawa
1997, s. 11-14.
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wolnosci, co, ich zdaniem, byto zwigzane ze stalym stosowaniem przez panstwo przemocy
oraz represji. Postulowano zatem ograniczanie sprawowanych przezen funkcji 1 zakresu
wladzy do minimum oraz $cisla kontrole ze strony obywateli (i przez pras¢ reprezentujaca
opini¢ publiczng). Przy uznawaniu monteskiuszowskiej koncepcji trojpodziatu witadz i
systemu ich wzajemnej kontroli prymat przyznawano okres§lajacej prawa wiadzy
ustawodawczej jako reprezentujacej lud. To ona miata nieustannie kontrolowa¢ wiladze
wykonawczg, dla ktorej naturalne jest dazenie do uciskania obywateli 1 ograniczania
naleznych im swobdd. Koncepcje zmniejszenia roli i wladzy panstwa tryumfowaly przede
wszystkim w mysli liberalnej, zwlaszcza w Stanach Zjednoczonych, gdzie nastroje
podejrzliwosci i niecheci do panstwa okazaly si¢ wyjatkowo zywotne i w rezultacie staly si¢
fundamentem anglosaskich ideatlow demokratycznych.

Wsérdd  skrajnych zwolennikéw tej szkoty myslenia znajdziemy nie tylko
dziewigtnastowiecznych anarchistoéw, czlonkéw rozmaitych amerykanskich , milicji
obywatelskich”, dysydentéw z Europy Srodkowej i Wschodniej z lat osiemdziesiatych XX
w., dziataczy ruchow lewackich na Zachodzie, lecz takze wielu tzw. obroncow praw
czlowieka z krajow rozwinigtych. Ci ostatni zagrozen dla praw obywatelskich upatruja
zazwycza] jedynie ze strony panstwa 1 nie chcag nawet stysze¢, ze w krajach stabiej
rozwinigtych to administracja panstwowa dopiero musi stworzy¢ warunki do respektowania
tych praw, do tworzenia kosztownych systeméw praworzadnosci, edukacji powszechnej,
tacznosci i komunikacji. Powinna tez propagowac aspiracje obywatelskie w skali masowej i
promowac rozwdj gospodarczy niezbedny do takich przemian.

W zwigzku z tym zachodnie organizacje promujace prawa cztowieka traktowaty
zwykle panstwa jako swych wrogoéw, a nie sojusznikow. Dostatnio Zyjacy dziatacze z
Londynu, Nowego Jorku czy Warszawy nie przyjmowali do wiadomosci, ze glodujacych
mato obchodza wolno$ci obywatelskie, analfabetow za§ kwestie wolnosci prasy. Fobie i
priorytety dziataczy z bogatych panstw s3 bardzo odlegle od trosk 1 ambicji spoteczefstw
nieporownanie biedniejszych, majacych tradycje organizacji spotecznej oraz wartosci
zdecydowanie odmienne od zachodnich. Amnesty International, po latach sporow i
zajmowania si¢ jedynie obrong jednostek przed politycznymi represjami panstwa, dopiero w
2001 r. wlaczyta do sfery swoich zainteresowan najnowsze generacje praw czlowieka,
uznanych od lat przez ONZ, a dotyczacych zycia gospodarczego, spotecznego i kulturalnego,

odnoszacych si¢ do bytu catych spoteczenstw.

% Thomas Paine, The Rights of Man, J. M. Dent & Sons, London 1941, s. 157; Yehoshua
Arieli, Individualism and Nationalism in American Ideology, Penguin Books, Baltimore 1964, s. 89.
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Dos$wiadczenia migdzynarodowe ostatnich dziesigcioleci podwazyly naiwng wiare
wielu idealistow zachodnich w to, ze wystarczy obali¢ opresyjny ustrdj czy dyktatora, aby
rozkwitta demokracja 1 natychmiast uksztattowato si¢ spoteczenstwo obywatelskie.
Doprowadzenie do upadku autorytarnego rezimu Mohammeda Siada Barre w Somalii w 1991
r. wtracito ten kraj w chaos i gldd, przy ktorych epoka dyktatora wydawata si¢ ,,rajem
utraconym”. To samo powtdrzylo si¢ w Zairze (Kongo) po obaleniu kleptokratycznego
rezimu gen. Mobutu oraz w wielu innych krajach Afryki i Azji. Nawet w Europie
Wschodniej, na Balkanach czy w postradzieckich republikach Azji Centralnej upadek
komunizmu nie spowodowal automatycznie rozkwitu demokracji i gospodarki rynkowe;j.
Proby narzucania przez Zachdd swoich wzorcoOw demokratycznych zwykle prowadzity do
destabilizacji nawet do$¢ dobrze prosperujacych krajow, co pokazaty np. w 2008 r. wybory w
Kenii czy w Pakistanie przeprowadzone pod naciskiem Zachodu.

Jak wida¢ bezpodstawne sa wierzenia nowej ,,ideologii demokratycznej”, ze
naturalnym stanem spoteczenstwa jest demokracja, ktora tryumfuje zawsze 1 wszedzie, jesli
tylko ,,wyzwoli si¢ lud od dyktatury uciskajacej go”. Najtragiczniejszym chyba przyktadem
podobnego myslenia byla interwencja wojskowa Stanéw Zjednoczonych w Iraku w 2003 r.
Jak si¢ szybko okazalo, w spoteczenstwie rodowo-plemiennym, wielorako podzielonym
etnicznie 1 religijnie, zbudowanie systemu demokratycznego pod patronatem sit okupacyjnych
byto zadaniem zupelnie niewykonalnym, co dla specjalistow bylo oczywiste od poczatku.
Demokracja, nawet jesli zacznie funkcjonowaé, wcale nie musi prowadzi¢ do rozkwitu
gospodarczego. Wprowadzenie demokracji w Azji 1 Afryce nie zaowocowalo nigdzie
przyspieszeniem rozwoju gospodarczego, a wrecz przeciwnie prowadzilo do kryzysow
polityczno-gospodarczych, czy stagnacji. Najwicksze sukcesy w tym aspekcie w Azji
Wschodniej osiggaly systemy autorytarne, a czasem nawet i dyktatury.

Dotychczasowe doswiadczenia pokazuja, ze demokracja przybiera rdézne formy,
wspélne dla wszystkich sg jedynie niektore, podstawowe zasady tego systemu. Obok
klasycznego systemu naprzemiennego sprawowania wiadzy przez jedno lub drugie
ugrupowanie (zwykle lewicowe 1 prawicowe), czyli przejmowania wladzy przez
dotychczasowa opozycje 1 vice versa, nawet na Zachodzie wystgpowaly rowniez inne modele.
Rzady jednej orientacji przez dziesigciolecia wystepowaly w socjaldemokratycznej Szwecji,
Szwajcaria za§ ma wspolne rzady wszystkich partii zasiadajagcych w parlamencie itd. Jeszcze
wieksza réznorodno$¢ wystepuje w §wiecie. W Japonii od ponad pieédziesieciu lat rzadzi
Partia Liberalno-Demokratyczna. Malezja dos¢ dobrze funkcjonuje w demokracji

konsocjonalnej: reprezentanci mieszkajacych w tym kraju trzech gtownych grup etniczno-
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konfesyjnych Malajow, Chinczykow i Induséw uzgadniaja podstawowe decyzje polityczne.
Nader swoisty jest, niewatpliwie demokratyczny, system Indii, zachowujacy realny podziat
obywateli na kasty i warny. Nieprawdziwe sg zatem tezy, ze demokracja typu anglosaskiego
jest jedynym wzorcem dla Swiata.

Na podstawie doswiadczen zdobytych w procesach transformacji w Europie
Srodkowej i Wschodniej mozna zaryzykowa¢ twierdzenie, iz najwicksze sukcesy w rozwoju
demokracji i gospodarki odnosity te panstwa, w ktorych do$¢ szybko uformowaly sig, chocby
z rozmaitymi stabo$ciami, spoteczenstwa obywatelskie. Udawato si¢ wtedy uzyskiwaé pewna
stabilizacj¢ polityczng umozliwiajaca rozwdj gospodarczy. Natomiast w krajach, w ktorych
brakowalo integracji polityczno-spotecznej, a tradycje ,,obywatelskosci” byly stabo
ugruntowane, po upadku komunizmu nastapit chaos polityczny i nie zaistniaty elementarne
warunki do rozwoju przedsiebiorczosci oraz inwestycji zagranicznych.

Trudno nie dostrzec, ze koncepcje przeciwstawiania spoteczenstwa panstwu,
wezwania do nieustannej samoobrony pierwszego przed drugim i traktowanie panstwa jako
gléwnego zagrozenia dla obywateli wyrastaty ze szczegdlnych warunkéw historycznych i
tradycji kulturowych Europy. Dla mieszkancéw innych kontynentoéw oraz cywilizacji,
zwlaszcza konfucjanskiej czy muzutmanskiej, obsesje te sg niezrozumiate, wrecz absurdalne.
Wiaza si¢ bowiem ze szczegdlnymi doswiadczeniami Europy 1 powstaniem tam w XVII w.
panstw absolutystycznych tworzacych podstawy nowoczesnej administracji. W celu
umocnienia wladzy krolewskiej rozbudowywaly one urzedy panstwowe i1 rozszerzaty ich
kompetencje. Procesy te wymagaly burzenia lub skutecznego ograniczenia tradycyjnych,
feudalnych struktur politycznych i spotecznych, ktore do tego momentu cieszyly si¢ znaczng
autonomia. Korzystali z nich np. feudalowie w swoich wlo$ciach, miasta wraz z samorzadem,
gildiami i cechami, wspolnoty wiejskie itp. Na ich miejsce wprowadzano porzadek prawny
egzekwowany przez wiladze centralne, usankcjonowano takze ich monopol na stosowanie
przemocy, zwlaszcza na utrzymywanie oraz uzycie sit zbrojnych. Glosi¢ zaczeto tezy, ze
wladca ma petne prawo dyspozycji do wszystkich rzeczy w panstwie, zatem jest on
zwierzchnim wiascicielem wszystkich dobr swoich poddanych, a nawet panem ich sumien,
gdyz decyduje, jaka religi¢ maja oni wyznawac.

Wiladca absolutny walczyt z wszelkimi ograniczeniami swej wladzy, ze
zgromadzeniami przedstawicielskimi 1 osrodkami opozycyjnymi, ktore mogltyby mu zagrozic.
Rzadzone przez niego panstwa byly w stanie zmobilizowa¢ do walki o wiele wigkszy
potencjat niz dawne monarchie feudalne i utrzymywac state, coraz bardziej profesjonalne, sity

zbrojne. To umozliwiato prowadzenie zwycigskich wojen, wymagajacych wcigz wigkszych
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srodkow finansowych, rekrutow i uzbrojenia, czyli efektywnych systemoéw podatkowych i
kontroli zycia spotecznego oraz gospodarczego. W ten sposéb wojny umacniaty centralizacje
wladzy 1 same stawaly si¢ jej narzqdziem15.

Zaczety si¢ wtedy zarysowywac zupelnie nowe struktury polityczne, ktore miaty
ostatecznie zatryumfowac na przetomie XVIII i XIX w., wraz z przemianami politycznymi
wprowadzonymi przez rewolucj¢ francuska. Tak z jednej strony pojawilo si¢ wszechpotezne
panstwo, z drugiej zas wolni, ,,samotni obywatele”. Aby zyska¢ wptyw na ksztalt panstwa,
broni¢ swoich intereséw 1 zaspakaja¢ rozmaite potrzeby, musieli si¢ oni organizowac¢, nawet
wbrew wladzom panstwowym. Kluczowa kwestig stato si¢ stanowienie praw, gdyz tylko one
okreslaty ramy dziatalno$ci panstwa i swobody obywatelskie. Im bardziej w poczatkowym
okresie panstwo absolutne chciato je ograniczy¢, tym szerzej] w XIX w. zakredlano prawa
samoorganizujacego si¢ spoteczenstwa, w USA utworzono nawet wlasng autonomiczng sile
utrzymywania porzadku: instytucj¢ szeryfa i gwardii obywatelskie;.

Nowych inspiracji intelektualnych dostarczyta epoka O$wiecenia, przynoszac
apoteoze rozumu, jednostki, idealdow réwnosci 1 wolnosci oraz ,,praw naturalnych”, z prawem
do szczegsdcia na czele. Radykalne postulaty tej epoki: rozdzielenie panstwa od Kos$ciota oraz
swoboda sumienia i wyznania byly w Europie §cisle zwigzane z narzucaniem okreslonej
religii przez panstwo w Europie, przeSladowaniami innowiercow, a takze wyjatkowym
rozwojem instytucji religijnych. Oczywiscie poza Europa procesy historyczne przebiegaty
innymi torami, nie bylo fazy absolutyzmu ani O$wiecenia, do XX w. nacisk ktadziono na
spoleczne powinnosci 1 powigzania jednostki, a nie na jej autonomi¢. Hasta wolnosci
indywiduum oraz jego aspiracje do uczestnictwa w zyciu publicznym byty zupelnie nieznane,
za$ zachodnie koncepcje spoteczenstwa obywatelskiego, zwlaszcza w buntowniczym,
antypanstwowym ujeciu — niezrozumiate. W kregu konfucjanskich i buddyjskich tradycji
filozoficzno-religijnych brakowalo ontologicznych podstaw do postrzegania jednostki jako
autonomicznej osoby, a spoteczenstwa jako agregacji takich osob. Konfucjanizm, traktujac
cztowieka przede wszystkim jako czlonka grupy, zwlaszcza duzej rodziny, utrwalit
paternalistyczne formy wiladzy i postawy oddania swej wspdlnocie. Nawet panstwo miato by¢
oparte na wzorach patriarchalnej rodziny. Pozycja jednostki w hierarchicznej strukturze grupy

okreslata jej status i powinnosci.

> Michael Howard, Wojna w dziejach Europy, przekt. T. Rybowski, Ossolineum, Wroctaw
— Warszawa 1990, s. 84-108; Jan Baszkiewicz, Franciszek Ryszka, Historia doktryn politycznych i
prawnych, Panstwowe Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 1973, s. 234-235; Jan Baszkiewicz,
Powszechna hi st or i,adrche, &daisk@2Q01, wl7p-20TESt wo wy c h
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Ta perspektywa wykluczata koncepcje praw jednostki i rownosci ludzi. Chie
Nakane, socjolog z Uniwersytetu Tokijskiego, stwierdzata, ze nawet mieszkancy
wspotczesnej Japonii niemal nigdy nie majg do czynienia ze stosunkami rownych podmiotow,
ktore sa charakterystyczne dla cywilizacji zachodniej. Siebie 1 swoje relacje z innymi
postrzegaja przede wszystkim w ukladzie hierarchicznym jako ,wyzszych od..” lub
,»hizszych od...”, z precyzyjng mapa rang sytuujacych ludzi na drabinie spolecznej. To samo
odnosi si¢ do grup, instytucji czy firm stanowigcych elementy hierarchicznego porzadku
spoleczno-politycznegolG. Wartos$¢ jednostki jest okre§lana przez jej uspotecznienie, giebie
zrozumienia przez nig harmonii bytu, jej moralne samodoskonalenie pojmowane przede
wszystkim jako uwalnianie od prymitywnego egoizmu. W tej sytuacji nawet dbanie o swoje
indywidualne interesy byto potgpiane i uznawane za prymitywne. Buddyzm uczyt zas, ze
celem zycia jest osiggniecie o§wiecenia, ktorego podstawg jest uwolnienie si¢ od falszywego
poczucia swego oddzielnego ,,ja” 1 od egoistycznych pozadan. Ludzi, poszczegdlne jednostki,
faczyl on w calg klas¢ bytow roznej natury, wyzszych i nizszych, mieszczacych si¢ w
hierarchicznym porzadku istot zywych, od najmarniejszego robaczka do Buddy, od
cztekoksztattnej istoty dzikiej bez wpojonej kultury do potboskich medrcdéw, a nawet bostw.
Nie byli oni, wedlug rozpowszechnionych w Azji Wschodniej koncepcji, bliznimi, istotami
podstawowo rownymi sobie, ale ontologicznie nalezacymi do r6éznych sfer bytu. Dodajmy, ze
zarowno buddyzm, jak i konfucjanizm potgpiaty walke 1 konkurencje, a uczyly zycia w
uniwersalnej harmonii oraz podtrzymywania jej. Samuel P. Huntington w jednym ze swoich
studiow tak podsumowywat tradycje polityczne w Azji Wschodniej:

Konfucjanskie tradycje polityczne ktadty nacisk wyzszo$¢ grupy nad

jednostka, przedktadaly szacunek dla wltadzy nad swobody, podkreslaty, ze

odpowiedzialno$¢ jest wazniejsza od praw. W spoteczenstwach konfucjanskich

tak dalece brakowato tradycji uznawania praw do obrony przed panstwem, ze

prawa jednostki nie istniaty, a byly one nadawane przez panstwo. Preferowano

zachowywanie harmonii i wspOlpracy, potgpiano za$ spor i konkurencjg.

Gléwnymi wartodciami byly utrzymanie tadu spotecznego i poszanowanie

hierarchii. Konflikt idei, grup, czy partii postrzegano jako niebezpieczny

i bezprawny"’.

Dlatego nawet Francis Fukuyama, ktoéry poczatkowo wiescit nieuniknione

nadejscie zwycigstwa demokracji w caltym $wiecie, zaczal traktowal osadzony w

1° Chie Nakane, Japanese Society, University of California Press, Berkeley 1970, s. 40-63.
" Samuel P. Huntington, De mo c r ac y 0 s, ,Jolrhal of Demodfacy’,. 2, Spring
1991, s. 24.
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miejscowych tradycjach kulturowych ,paternalistyczny autorytaryzm azjatycki” jako
powaznego rywala zachodniej demokracji liberalnej, tym bardziej iz zapewnial on
dynamiczny rozwo6j gospodarczy i stabilnos¢ polityczno-spoiecznqls.

Uformowane na Zachodzie koncepcje panstwa liberalnego, opartego na zasadach
indywidualizmu, réwnosci jednostek oraz praw podmiotow bylty w Azji mato zrozumiate i
trudne do zaakceptowania. Przede wszystkim podmiotami zycia spotecznego, a takze
politycznego byly grupy (zwtaszcza rodziny) i wspolnoty rozmaitej rangi 1 typu, jednostki
byly ich cztonkami o rozmaitym statusie. Jak celnie zwraca uwage jedna z badaczek, w
zachodnich teoriach demokracji za podstawg przyjmuje si¢ ochrong praw jednostki, co w
Stanach Zjednoczonych zdominowato nawet wszelkg retoryke polityczng. W Azji natomiast
tamtejsze kultury nie tylko podkreslaja znaczenie wspolnot, ale traktuja je takze jako zrodio
tozsamos$ci jednostki i jej praw, obce im byly takze koncepcje ,,rOwnosci obywateli” B
Wzorce zachodnie stosunkowo tatwo mogly jednak inspirowaé ro6zne reformy
instytucjonalne: ~ m.in.  wprowadzanie = porzadku  konstytucyjnego,  zgromadzen
przedstawicielskich, niezaleznego sagdownictwa czy nawet praw obywatelskich.

Instytucje zachodnie nie tylko przejmowano w Azji w sposob wybidrczy, ale i
rozmaicie modyfikowano, wigczajac je w miejscowy kontekst spoteczno-kulturowy, co czgsto
zmieniato ich naturg. W Indiach przywodztwo polityczne sprasowuje od uzyskania
niepodlegtosci, cho¢ z pewnymi przerwami, rodzina Nehru-Gandhi, ktorej przedstawiciele
zazwyczaj zwyciezali w wyborach. Deputowani do parlamentu teoretycznie byli wybierani,
faktycznie mogli uzyskiwa¢ swe stanowiska droga swoistego ,,dziedziczenia w obrebie
rodziny” funkcji reprezentanta spotecznosci lokalnej (w Japonii bylo to do$¢ szeroko
praktykowane jeszcze na przelomie XX 1 XXI w.) lub w formie tak zwanego ,.kupowania
glosow”. W istocie w tym ostatnim przypadku chodzilo zazwyczaj o zawarcie swoistego
kontraktu migdzy kandydatem na deputowanego a jaka$ spolecznoscia reprezentowang przez
przywodcow. Spotecznos$¢ zobowigzywala si¢ do glosowania na niego, a on — do promowania
jej intereséw. Symbolem kontraktu byly podarki przygotowane przez deputowanego dla
starszyzny oraz cztonkdéw wspolnoty. Powszechnym zwyczajem byto zatem grupowe, a nie
indywidualne podejmowanie decyzji o poparciu jakiego$ polityka. Ograniczalo to w sposob
istotny znaczenie podzialow partyjnych czy platform programowych. Warto przypomnie¢, ze

w Indiach, przedstawianych standardowo jako ,najwicksza demokracja $wiata”, obok

'8 Francis Fukuyama, The Primacy of Culture, ,,Journal of Democracy”, t. 6, nr 1, January
1995, s. 10.
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formalnego systemu konstytucyjnego funkcjonuje wcigz system kastowy, ktory w duzym
stopniu okresla zycie spoteczne, a poniekad i polityczne oraz pozycje jednostek®.

Na Zachodzie swoistg reakcja na atomizacj¢ spoteczenstw, nadmierny rozwoj
indywidualizmu oraz niesprawiedliwosci spoteczne bylo zrodzenie si¢ ideologii
nacjonalizmu, komunizmu, faszyzmu, ustrojow autorytarnych i totalitarnych. Konflikty
mig¢dzy demokracjami liberalnymi a rezimami autorytarnymi oraz ich ideologiami wypehity
niemal caty XX wiek 1 zaangazowaly wigkszos$¢ krajow Europy 1 Ameryki Pétnocnej. Trzeba
doda¢, ze takie prady i tendencje polityczne zdobywaty sobie rowniez pewne wplywy poza
kregiem atlantyckim. Wszystkie te ekscesy ideologiczno-ustrojowe, popadanie z jednej
skrajno§ci w druga, rzekome ,idealne rozwigzania” dylematow spotecznych oraz
ekonomicznych rodzily si¢ w ramach cywilizacji zachodniej, na gruncie jej obsesji, urazow i
pragnien wpajanych tam ludziom.

W konflikty te wciggana byla réwniez chrze$cijanska Ameryka tacinska, w
mniejszym stopniu Azja i Afryka ze wzglgdu na odmienno$¢ ich rodzimych cywilizacji, a
takze zasadniczo r6zne do§wiadczenia historyczne. Dla nich najbardziej traumatycznym byt w
XIX w. proces podboju i niewolenia przez kraje Zachodu, a w XX w. kluczows rol¢ odegrato
zdobywanie niepodleglosci 1 uwalnianie si¢ od politycznej dominacji kolonizatorow. Walki
wewnetrzne o przeobrazenia ustrojowe 1 spoteczne byly podporzadkowane temu zadaniu.
O wiele wazniejsze od zdobywania praw obywatelskich czy budowania demokratycznego
ustroju okazaty si¢ problemy niepodlegtosci, modernizacji kraju i rozwoju gospodarczego.
Kwestie Scisle polityczne bylty drugorzedne, zdominowane przez dylematy wymuszonego
przejmowania dorobku Zachodu oraz rewaloryzacji rodzimego dziedzictwa. Okcydentalizacja
miala tez tam rozmaite inspiracje: mozna bylo zapozyczal rozwigzania niemieckie,
amerykanskie, francuskie albo sowieckie. Warto o tym pamigta¢, gdy rozwazamy problemy
budowy nowoczesnych panstw, spoleczenstw obywatelskich oraz demokracji w skali
globalnej.

Przede wszystkim nowoczesne panstwa typu zachodniego wymagaja rozwinigte;,
wydajnej gospodarki, ktéra umozliwia stworzenie powszechnego systemu o$wiaty,
komunikacji, stabilnego porzadku prawnego, a takze przygotowanie licznych,

wysokokwalifikowanych kadr administracyjnych. Wprowadzanie tego typu panstwa jest

19 Sue Ellen M. Charlton, Comparing Asian Politics: India, China, and Japan, Westview
Press, Boulder 1997, s. 298.

20 Fasadowo$¢ norm konstytucyjnych w Indiach ukazuje np. $wietnie studium Krzysztofa
Debnickiego, Eur opej ski e wartoSci republ i kaa Gsykciiee ApWoal lint oy
Indii, ,,Azja — Pacyfik”, t. 11/2008, s. 96-121.
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mozliwe dopiero w warunkach okcydentalizacji kraju oraz rozpadu tradycyjnych struktur
spotecznych. Roéznorodne instytucje zachodnie sg potrzebne dopiero w spoteczenstwie
zurbanizowanym i ,,zatomizowanym”, w ktorym obywatele znaja jedynie mate rodziny o dos¢
luznych zwigzkach wewnetrznych. Tam natomiast, gdzie wcigz istniejg silne struktury
plemienne i rodowe, dominuja wielkie, wielopokoleniowe, bardzo mocno spojone rodziny,
zywe sg tradycje wspolnot wiejskich oraz gminnych, jednostka nie jest autonomiczna, a
mechanizmy integrujgce ja ze spoteczenstwem sg inne niz we wspotczesnych krajach
Zachodu.

Utrzymanie nowoczesnych systeméw zachodnich jest bardzo kosztowne, wymaga
przede wszystkim licznych, wysoko wyksztalconych kadr, co sprawia, ze w wielu krajach ich
wprowadzenie i utrzymanie nie jest mozliwe, nie tylko ze wzgledow kulturowo-spotecznych,
ale ekonomicznych. Nadzieje, ze ludno$¢ z dnia na dzien porzuci wspolnoty, do ktérych
przynalezy, zapomni o swej tozsamosci oraz sieci obowigzkéw miedzyludzkich, w jakich
zyje, zacznie za$ funkcjonowaé w strukturach skopiowanych z Zachodu, dowodza jedynie
zupelnej nieznajomosci spoteczenstw tradycyjnych. Oczekiwania, ze taki rozw¢j wydarzen
zapewni samo przybycie zachodniego korpusu ekspedycyjnego oraz ,,stworzenie warunkow
politycznych” do ustanowienia demokratycznych wtadz, sa zupelie nierealistyczne, bo
opierajg si¢ na falszywej wizji ,,naturalnego stanu spoteczenstwa” i politycznych aspiracji
ludnosci. Pokazaty to jasno wydarzenia ostatnich lat w Afganistanie, Kosowie, Somalii, czy w
Iraku. Potwierdza to sytuacja w wysoko rozwinigtej 1 zokcydentalizowanej Japonii oraz w
Singapurze, gdzie istniejg instytucje spoteczenstwa obywatelskiego zachodniego typu, ale
funkcjonuja one inaczej 1 odgrywaja znacznie mniejszg rolg. Mieszkancy tych krajow sa
bowiem inaczej zorganizowani spolecznie niz Europejczycy, a jednostka jest powigzana z
grupami, do ktorych przynalezy, na wiele sposobow.

Wigkszo$¢ teoretykow niemal jednomy$lnie uwaza, ze do struktur spoleczenstwa
obywatelskiego nie mozna zalicza¢ ,grup naturalnych” jak rodzina i1 rdéd, struktur
tradycyjnych typu plemiennego czy wspolnot terytorialnych. Edward Shils stwierdza wrecz:

Wiezi pierwotne stanowig stale zagrozenie dla istniejagcego
spoleczenstwa obywatelskiego, a uniemozliwiajg lub utrudniaja jego rozwdj

tam, gdzie dotad nie istniato.

Dostrzega on jednak ich znaczenie i dodaje:

! Edward Shils, Co t o | est spoJe wzKezEaof Miohalski fradyyat el s k
Europa i s ghywétedskiez AndlEs Fumdaecja im. Stefana Batorego, Krakow — Warszawa
1994, s. 26-27.
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Grupy pierwotne nie sa z koniecznoSci nieobywatelskie we
wszystkich sytuacjach, nie sa wrogie wobec spoteczenstwa obywatelskiego.

Zycie rodzinne, rozlegte grupy pokrewienstwa, sasiedztwo, skoro absorbujg

uwagg, wigza uczuciowo i zaspakajaja pewne ludzkie potrzeby, i jak dtugo nie

zadajg zbyt natarczywie, by centrum zaspokoito ich zgdania, stanowig wsparcie

spoteczenstwa obywatelskiego?.

W praktyce jednak istnienie silnych struktur rodowych blokuje funkcjonowanie
przeniesionych z Zachodu instytucji, gdyz jednostki identyfikuja si¢ przede wszystkim ze
wspodlnotami, do ktérych przynaleza, nie za$ z odleglym panstwem oraz innymi wspdlnotami
zamieszkujacymi jego terytorium, ktére traktuja jako ,,obce” czy nawet ,,wrogie”. Bez
uznawania swego statusu ,,obywatelskiego” jako nadrzednego i zidentyfikowania si¢ z calg
wspolnota narodowo-polityczng spoleczenstwo obywatelskie nie moze funkcjonowac.
Spoteczenstwa pot- czy neotradycyjne nie potrzebuja powszechnych wyborow do wytaniania
wladz lokalnych czy panstwowych, gdyz wladze sg tam formowane inaczej, najczgscie] w
drodze uzgodnien miedzy starszyzng wspolnot. Tamtejsze autorytety nie sa zwigzane z
urzedem panstwowym, a wybory, nawet gdy si¢ je przeprowadza, wcale nie legitymizuja
wladz, ani nie gwarantuja im realnej sity. Najbardziej spektakularnym przykladem takiej
sytuacji jest ,,demokratycznie wybrany” prezydent Afganistanu Karzaj, ktoérego musi
pilnowa¢ gwardia amerykanska, gdyz nie mogiby ufa¢ swoim rodakom, a jego realna wtadza
konczy sie na rogatkach stolicy. Podobnie nie zapewnily stabilno$ci politycznej wybory
przeprowadzone pod nadzorem migdzynarodowym w Kongo (dawnym Zairze), gdyz tego
typu legitymizacja obca byla tamtejszej kulturze politycznej. Nierozstrzygnigte pozostaja
kwestie: czy jedynymi podmiotami ,,obywatelskosci” musza by¢ jednostki, jak to jest na
Zachodzie, czy w tej roli mogg wystepowac grupy, i czy tradycyjne albo neotradycyjne formy
organizacji spolecznej wlasciwe cywilizacjom pozaeuropejskim i odgrywajace w nich czgsto
kluczowag rolg moga by¢ uznane za instytucje spoteczenstwa obywatelskiego.

Panstwo nowoczesne wymaga rozwoju gospodarczego, przynajmniej na Srednim
poziomie, i bardzo zaawansowanych procesoOw okcydentalizacji. Przede wszystkim konieczne
jest zapozyczenie z Zachodu norm prawnych shluzacych do regulowania catego zycia
spotecznego, co wymaga nie tylko ich ustanowienia, ale 1 akceptacji spotecznej oraz
stworzenia systemu organizacyjnego egzekwujacego przestrzeganie prawa. Jak pokazuja
doswiadczenia chociazby Japonii, proces przeobrazen moze trwac przez wiele dziesigcioleci i

nie ma gwarancji, ze po jego zakonczeniu normy prawne beda tam odgrywac rownie wielka

2 Tamze, s. 26-27.
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role jak na Zachodzie. Do wprowadzenia zachodniego wzorca spoleczenstwa obywatelskiego
konieczne byloby przejecie rowniez zachodniego modelu jednostki wraz z jej faktyczna
autonomig spirytualno-emocjonalng i prawna. Trzeba byloby takze zaakceptowal fakt, ze
posiada ona prawa, ktoérych respektowania moze si¢ domagac. To za$§ na bazie filozoficzno-
religijnej innej niz judeochrzescijanska jest bardzo trudne®,

Ustroj polityczny 1 panstwo tworzace jego ramy instytucjonalne sa wielorako
uwarunkowane przez czynniki gospodarczo-materialne i spoteczno-kulturowe, a
przeobrazenia polityczne wymagajg przemian kulturowych i vice versa. Jedynie w rzadkich
przypadkach okupacji lub wiladzy narzucanej i utrzymywanej przemoca ustrdj polityczny
moze nie liczy¢ si¢ z miejscowymi normami, wyobrazeniami i stosunkami spotecznymi. Jak
moéwiono w Chinach starozytnych:

...wladze nad cesarstwem zdobywa si¢ z konia (tj. sita zbrojng), ale

czyz mozna zaprowadzi¢ w nim porzadek siedzac na koniu?... Trzeba

postugiwaé si¢ zarowno srodkami wen (tj. metodami edukacji, wychowania

moralnego, nagrod i zachet), jak i wu (tj. karami i przemocg), gdyz to wlasnie

jest sztuka zachowywania rzadow na trwate®,

Nierozstrzygnieta pozostaje kwestia, czy przejecie przez Azjatdéw koncepcji i form
indywidualistycznej podmiotowosci jednostki oraz stosunkow spolecznych uksztaltowanych
na Zachodzie jest w ogole mozliwe. Jesli zalozymy nawet, Ze przemiany takie beda
nastgpowaé wraz z przejmowaniem cywilizacji przemystowej i czg¢§ciowa okcydentalizacja
Azji Wschodniej, to dokonywac si¢ one beda raczej w perspektywie stuleci niz dziesigcioleci.

Przyktad wysoko rozwinigtej, zindustrializowanej 1 zurbanizowanej Japonii, ktoéra wcigz

% patrz np. Lau Siu-kai, Kuan Hsin-chi, The Ethos of the Hong Kong Chinese, The Chinese
University Press, Hong Kong 1988 (kilkakro¢ wznawiana), s. 119-143; Uichol Kim, Analysis of
Democracy and Human Rights in Cultural Context: Psychological and Comparative Perspectives, w:
Henriette Sinding Aasen, Uichol Kim, Geir Helgesen (red.), Democracy, Human Rights, and Peace in
Korea, Kyoyook-Kwahak-sa Publishing Company, Seoul 2001, s. 72-80, 89-93. Por. Geir Helgesen,
Korean Democracy and the Asian Values Debate: Observations and Findings, w: Henriette Sinding
Aasen, Uichol Kim, Geir Helgesen (red.), dz. cyt., s. 96-120.

# Jest to stawna wypowiedz Lu Jia BE B, wysokiego dostojnika panstwowego, w

—_
=

rozmowie z cesarzem Gaozu & fH (lata panowania 206-195 p. n. e.), zalozycielem dynastii
Wezesniejszej Han (206 p.n.e. — 25 n.e.). Zob. Shiji 5 &2 [Zapiski historyka], Zhonghua Shuju,

Beijing 1972, t. 7, s. 2699 (rozdz. 97, biografie 37, Lu Jia); ta sama rozmowa zob. Han shu & &

[Historia dynastii Han], Zhonghua Shuju, Beijing 1978, t. 7, s. 2113 (rozdz. 43, biografie 12, Lu Jia).
Wypowiedz ta stala si¢ wrecz przystowiowa i czgsto odwolywano si¢ do niej w nastgpnych

tysiacleciach. Zob. Tong Yubin & E 3&, Tong Zhou & #*, Junshi chengyu da cidian & = /X 55
K 7 B [Wielki leksykon powiedzen militarnych], Changzheng Chubanshe, Beijing 1996, s. 500.
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zachowuje bardzo wiele ze swych tradycji, nakazuje powsciggliwos¢ w formutowaniu daleko
idacych hipotez. Pomysly, ze przejecie wladzy przez ,,demokratycznych dysydentow” w
Chinach doprowadzi do sytuacji, w ktorej kraj ten stanie si¢ ,,taki sam jak panstwa zachodnie”
| zapanuje tam natychmiast demokracja typu anglosaskiego, sg za$ zupelnie utopijne.
Kluczowa sprawa byl bowiem tradycyjnie brak masowego zainteresowania
sprawami politycznymi kraju i aspiracji do uczestnictwa w zyciu spotecznym w skali kraju.
Dzialania takie w szerszej skali pojawily si¢ XX w., a rezim maoistowski wrecz narzucat

obywatelom udziat w specyficznych, wprowadzanych wowczas formach dziatalnosci

publicznej. Polozyly temu kres reformy Deng Xiaopinga 8 /)» ¥ (rozpoczete w 1978 r.) oraz

uwolnienie od obowigzkéw politycznych. Trzeba pamigtaé, ze postawy masowego unikania
spraw politycznych byly zgodne =z tradycja Chinczykdéw. Zainteresowanie polityka
wystepujace na Zachodzie od starozytnosci byto obce wigkszosci ludow Azji, gdzie
mieszkancy zyli problemami swoich wspolnot, gmin wiejskich, rodow czy plemion.
Sprawami politycznymi kraju zajmowaly si¢ tam zazwyczaj jedynie waskie elity
przywodcow, a spoleczenstwo traktowato to jako ich ,.sfer¢ zawodowa”. Odwolujac si¢ do
cytowanego juz pytania chtopa z Wesela Wyspianskiego, mozemy stwierdzi¢, ze nawet w
czasach wspotczesnych zaden chlop chinski nie pytatby ,,miastowego” o odlegle wydarzenia
zagraniczne. Jak w Polsce nikt nie ma ambicji, aby wptywa¢ na wybor biskupdw, okreslanie
prawd wiary czy ustalanie w glosowaniu, co jest grzechem, tak w Azji Wschodniej sfera
panstwowa pozostawala przez ponad dwa tysigclecia w gestii funkcjonariuszy administracji i
elity mandarynskiej. Przetamywanie tradycyjnego tam indyferentyzmu politycznego jest
sprawg nader trudng nawet w spoteczenstwach wysoce zurbanizowanych, wyksztatconych i
bogatych jak hongkoﬁskieZS.

Niedostateczne przyswojenie w praktyce instytucji i koncepcji Zachodu miejscowe
elity moga skompensowac przez stwarzanie pozoroOw okcydentalizacji. Mistrzostwo w tej
dziedzinie osiagni¢to w Japonii i w Indiach. Realne mechanizmy wtadzy, stopien
respektowania prawa, rzeczywisty udziat obywateli w rzadach, prawdziwe reprezentowanie
opinii publicznej przez media itp. w gruncie rzeczy malo kogo na Zachodzie obchodza. Kto
chciatby sobie np. zaprzata¢ glowe dociekaniami, jak pogodzi¢ realnie funkcjonujacy kastowy
podzial spoteczenstwa w Indiach z zapisang w tamtejszej konstytucji zasada réwnosci
wszystkich obywateli? Dla politykéw 1 intelektualistéw Zachodu kluczowe zdaja si¢ gtdéwnie

deklaracje stowne: wierno$¢ ich wartosciom i zasadom czy choc¢by ,zamiar ich

2> Zob. Lau Siu-kai, Kuan Hsin-chi, dz. cyt., s. 69-118.
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respektowania” w krajach niezachodnich. Dotychczas nie wybaczali oni jedynie
kwestionowania znaczenia wzorcOw przez nich wypracowanych 1 przedstawianych
wszystkim jako uniwersalne.

Przy czysto nasladowczym, a nieraz wrecz fasadowym podej$ciu do demokracji
oraz spoteczenstwa obywatelskiego w krajach azjatyckich i afrykanskich zycie polityczne
staje sie zwykle domeng waskich, ulegajacych okcydentalizacji elit miejskich, od ktorych
wymaga si¢, aby odrzucity rodzime tradycje 1 wartosci, a przyjety zachodnie, czgsto zupetnie
obce ich mentalnos$ci. W rezultacie nieraz czujg si¢ one bardziej zwigzane z Zachodem niz ze
swoim ,,barbarzynskim krajem”. Z tej przyczyny postepy demokratyzacji sa tam czesto
iluzoryczne, a struktury demokratyczne, jako twor potiomkinowski, bywajg stabo
zakorzenione spolecznie. Elity rzadzace postuguja si¢ nimi gtdéwnie w celu zademonstrowania
dyplomatom 1 dziennikarzom zachodnim ,ucywilizowania” kraju, a szersze kregi
spoteczenstwa starajg si¢ ,,2zy¢ po swojemu”, cho¢ nieraz dochodzi do konfliktu tych postaw.

Centralne pozostaje pytanie, czy panstwo staje si¢ demokratyczne, a spoleczenstwo
obywatelskie tylko wowczas, gdy catkowicie zostang odrzucone miejscowe instytucje
spoteczne oraz formy aktywnosci obywateli, gdy niechrzescijanskie tradycje filozoficzno-
religijne zostang zastgpione przez zachodnie? Czy w poszczegdlnych krajach spoleczenstwo
obywatelskie 1 instytucje demokratyczne nie moglyby si¢ opiera¢ na wlasnych tradycjach i
doswiadczeniach historycznych? Czy nie powinnismy popatrze¢ na panstwo, demokracje,
spoteczenstwo obywatelskie inaczej niz dotychczas 1 uzna¢ mozliwos¢ istnienia rozmaitych
form, ktéore winny si¢ opiera¢ jedynie na pewnych uniwersalnych, ponadkulturowych
zasadach? Czy stuszne jest domaganie si¢, by spoteczenstwa, ktore chca by¢ uznane za
demokratyczne i obywatelskie, kopiowaty niewolniczo wszystkie formy zachodnie? Trzeba
przeciez pamigta¢, ze wiele z naszych instytucji jest zupelnie obcych azjatyckim czy
afrykanskim tradycjom, a upieranie si¢, by je wszedzie wprowadza¢ w istocie hamuje postep
demokracji w $wiecie, jest takze sprzeczne z zasada poszanowania odmiennych tradycji i
pogladow. Zwroc¢my uwage, ze Kosciot katolicki dla upowszechniania swej doktryny w
Afryce zadbal o inkulturacje, czyli dostosowanie do miejscowych tradycji, obyczajow i
mentalnosci. Czy dziatacze polityczni oraz intelektualiSci Zachodu majg wigc moralne prawo
do narzucania swych wzorcoOw innym spoteczenstwom bez pytania ich o zdanie, albo wrecz
wbrew ich woli, gdyz w ich mniemaniu dopiero to ma ,,zagwarantowac szczgscie takze

narodom niezachodnim™?
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Zachodnie dysputy o panstwowych tradycjach Chin
Badajac przeobrazenia zachodzace w pismie ideograficznym uzywanym w

Chinach, mozemy stosunkowo flatwo przesledzi¢ rozwdj koncepcji panstwa w tym

spoleczenstwie. Hieroglif oznaczajacy panstwo, czytany dzi§ standardowo jako guo B,

wedlug zdroworozsadkowej interpretacji opartej na zwyklych znaczeniach elementow
sktadowych, bywa od starozytnosci objasniany nastepujaco. Duzy kwadrat symbolizuje

granice czy tez terytorium oddzielone granicami. Wewnatrz znajduje si¢ piktogram
przedstawiajacy rodzaj piki lub halabardy (ge X) symbolizujacej sity zbrojne, wojska
wykorzystywane do obrony kraju. Maly kwadracik to geba symbolizujaca lud, a kreseczka
ponizej oznacza wiadce, zgodnie z ideologig konfucjanska ,,mniej waznego od ludu”. W
istocie etymologia tego znaku jest o wiele bardziej ztozona.

Poczatkowo hieroglif ten oznaczat przede wszystkim stolice samodzielnego

wladania, w szerszym sensie panstwo wasalne albo panstwa udzielne. Tak nazywano tez

panstwa, na jakie rozpadato si¢ wielokrotnie Cesarstwo Chinskie. Same Chiny, a takze Chiny

wtasciwe okreslano wprawdzie Panstwem Srodka (Zhongguo A Bi), ale cesarstwo, ztozone z

ziem chinskich oraz r6znorodnie podporzadkowanych mu terendw zamieszkatych przez ludy

potbarbarzynskie 1 barbarzynskie, nazywano zwykle nie ,,pafnstwem”, lecz ,Swiatem”, a
doktadniej ,,wszystkim pod Niebem” (tianxia X ). Stosowano takze nazwe ,,wszystko
miedzy Czterema Morzami” (Sihaizhinei B Z M), czyli ,lad”. Teoretycznie cesarstwo
bylo panstwem uniwersalnym obejmujacym caly Swiat.

Innymi terminami oznaczajacymi ,,panstwo” byty przede wszystkim bang 3B i fang
J5. Ten pierwszy hieroglif oznaczal suwerenne panstwo lub duze wtadanie wasalne, drugi
natomiast mial podobne znaczenie, lecz odnosit si¢ gltéwnie do politycznych tworéw na
ziemiach pogranicza. W okresie éredniowiecza uzywano takze terminu ,,dynastia” (chao %§).
W epoce przedcesarskiej w tej funkcji wystepowat tez hieroglif jia 3R — w zasadzie

oznaczajacy rodzing, szczeg6lnie arystokratyczng, czy wrecz ,,dom panujacy”. W zwigzku z

tym w starozytnosci pojawito si¢ tez stowo ztozone guo-jia =X | dostownie: panstwo-
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rodzina, a doktadniej ,,stoteczna rodzina” uzywane na oznaczenie jej wiadania, ktore czgsto
bylo samodzielnym pafistwem?.

Interesujaca jest etymologia hieroglifu guo oznaczajacego panstwo. Pojawit si¢ on
stosunkowo wczesnie. Juz na najstarszych inskrypcjach wrozebnych z II tysigclecia p.n.e.
znalazla si¢ jego pierwotna forma: rysunek kwadracika (albo koteczka), symbolizujacy osadg
otoczong umocnieniami (watem) i piktogram halabardy (ge) wyobrazajacy ,,straz zbrojng”. W
inskrypcjach starozytnych na rytualnych naczyniach brgzowych z II i I tysigclecia p.n.e. pod
osadg pojawita si¢ jeszcze jedna mata kreseczka, wskazujaca na granice przynaleznego
terytorium, czesciej dwie — z gory i z dotu, a nawet cztery — ze wszystkich stron. Byla to wigc
osada obronna z jej ziemiami?’. Wedtug innej, ale znacznie mniej wiarygodnej interpretacii,
6w kwadracik mial oznacza¢é wspomniang wyzej ,,gebe” do wyzywienia, czyli lud,
spoteczno$¢ dysponujaca wlasnym terytorium, strazami i oddziatami do obrony. W kazdym
przypadku suponuje to pewng autonomi¢ albo nawet samodzielnos¢. W tekstach z pierwszej

polowy I tysigclecia p.n.e. hieroglif ten oznacza niewielkie wiadanie feudalne albo nawet
tylko jego ,.stolice” — osade warowna?®. W inskrypcjach z okoto potowy I tysiaclecia p.n.e. na

brazach pojawia¢ si¢ zaczely kreski zewnetrzne (dwie, trzy, owal lub duzy kwadrat),
obejmujace wyzej wymienione elementy. Symbolizowaty one granice ,,ziem stolecznych”
bezposrednio podporzadkowanych domowi tam panujacemu, a pozniej coraz czesciej
terytorium catego paﬁstwazg. Wigzato si¢ to niewatpliwie z procesem formowania panstw

biurokratycznych, obejmujacych swa administracja catg ich ludno$¢, posiadajacych strzezone

% Szerzej rozwoj pojecia ,,panstwo” przedstawia: Wang Fengyang £ & %, Gu ci bian &
B ¥ [Roznice miedzy starozytnymi terminami], Jilin Wenshi Chubanshe, Changchun 1993, s. 409-
410.

T Xu Zhongyu & = £F (red.), Jiagu wen zidian B & X F B [Stownik inskrypcji na
kosciach wrozebnych], Sichuan Cishu Chubanshe, Chengdu 1988, s. 1361-1362, por takze s. 695;
Rong Geng & B& i inni, Jinwen bian & 3 #& [Pismo inskrypcji na brazach], Zhonghua Shuju,
Beijing 1985, s. 426; Chen Chusheng PR # 4, Zeng Xiantong & & i, Jinwen changyong zidian &
X & F F H [Stownik znakéw czesto wystepujacych w inskrypcjach na brazach], Xinhua Shudian,
Xi'an 1989, s. 650-651.

% Gao Shufan & # &, (red.), Zhongwen xing yin yi zonghe da zidian & X 2 & & #=

& K F B [Wielki stownik etymologiczny jezyka chifnskiego uwzgledniajacy forme, wymowe i
znaczenie znakéw], Zhonghua Shuju, Beijing 1989, s. 258; Sun Yunhe & == # , Chanyong hanzi

xiangjie zidian & A & F 7 # F # [Stownik etymologiczny powszechnie uzywanych znakow],
Fujian Renmin Chubanshe, Fuzhou 1986, s. 324-325.
2% Zob. Jinwen changyong zidian..., s. 651.
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granice 1 komory celne. Prowadzily one czgste wojny o przytaczenie nowych ziem (wczes$niej
za najcenniejsza uznawano ludno$¢, a wolnych ziem bylo wiele). Dla umocnienia potegi
panstwa walczono wtedy glownie o podporzadkowanie sobie miejscowych rodow
arystokratycznych oraz wspodlnot wiejskich.

W mitach i legendach o formowaniu panstwa chinskiego znajdujemy opowiesci o
przystosowywaniu $wiata do potrzeb ludzi oraz tworzeniu podstaw cywilizacji materialnej,

duchowej oraz spoteczno-politycznej przez dawnych wiladcéw-medrcow. Eksponowane

miejsce w tych opowiesciach zajmuje Cesarz Zotty (Huangdi & ), wiadca Krainy Srodka,

ktéry w wojnach podporzadkowat sobie ,,wladcow czterech stron §wiata” — Cesarza

Zielonego ze Wschodu, Cesarza Czerwonego z Poludnia, z ktorym toczyt najzacigtsze boje,

Cesarza Biatego z Zachodu 1 Cesarza Czarnego z Pdlnocy (barwy pigciu stron $wiata

wyznaczala teoria Pigciu Czynnikow — wu xing h ﬁ)30. Potozyl w ten sposob podwaliny

Cesarstwa Chifskiego, systemu dominacji Panstwa Srodka nad panstwami wasalnymi
Wschodu, Zachodu, Potudnia i P(')lnocy31. Wyliczano, ze panowat on w III tysigcleciu p.n.e.,
a od przelomu XIX i XX w., kiedy to zaczela formowac si¢ ideologia narodowa,
przedstawiano go jako praprzodka wszystkich Chinczykow. Nacjonalisci chinscy
wprowadzili nawet ,,er¢ Huangdiego”, za jej poczatek przyjmujac rok 2398 p.n.e., w ktorym
rzekomo wstapil on na tron (sporadycznie tej datacji uzywa si¢ wcigz na Tajwanie). Kult

Cesarza Zo6lego odzyt w latach dziewieédziesigtych XX w. 2w konfucjanskich koncepcjach

% Byly to Drewno (mu 7K) utozsamiane ze Wschodem i wiosna, Ogien (huo X)
odpowiadajacy Potudniowi i latu, Metal (jin &) kojarzony z Zachodem i jesienig, Woda (shui 7K)

manifestujaca si¢ na Pétnocy i zimg oraz Ziemia (tu & ) odpowiadajaca Centrum uznawanemu za

piata stron¢ $wiata. Kazdemu z tych czynnikow przypisywano okreslone barwy, smaki, zapachy,
liczby, zwierzgta, rosliny uprawne, rodzaje ofiar, konstelacje zarzadzajace odpowiednim sektorem
nieba, cnoty konfucjanskie, rodzaje aktywnosci spolecznej, ministerstwa itd. Wedtug wypracowanych
w starozytnosci koncepcji dynamike przemian okreslalo generowanie jednego przez drugi w
okreslonym porzadku (Woda rodzi Drewno, ono rodzi Ogien, ten rodzi Ziemi¢, ona rodzi Metal, a
Metal — Wode, co zamyka cykl) lub pokonywanie jednego przez drugi (Ogien mogta pokona¢ tylko
Woda, t¢ mogta pokonaé¢ tylko Ziemia, te ostatniag Drewno itd.). Zasady te stosowano w réznych
sferach zycia dla wykorzystania naturalnych sit univerasum.

3! Mieczystaw J. Kiinstler, Mi t o | o g i, Wydawhidtw@Edduk@we PWN, Warszawa
2001, s. 116-148. Mity o Zottym Cesarzu sa stosunkowo pdzne, pochodza z epoki Krdlestw
Walczacych (475-221 p.n.e.). Wedlug dos¢ dobrze udokumentowanych hipotez, byt on pierwotnie
czczony przez polocne ludy Di, a wraz z integracja polityczno-kulturowg w drugiej potowie I
tysigclecia p.n.e. zostat wlagczony do panteonu ogdlnochinskiego.

%2 Ma Lie, Tribute Honors Yellow Emperor, ,China Daily”, 5 kwictnia 2004
(www.chinadaily.com.cn/english/doc/2004-04/05/content_320691.htm). Opisuje si¢ tam thumne
uroczysto$ci z okazji $wicta zmartych Qingming, ktére odbywaly sie w po$wigconej Zottemu
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panstwa czynnik militarny, mocno eksponowany na wczesniejszych etapach, zszedt na dalszy
plan.

Cesarstwo Chinskie, ktore w poczatkach XX w. zaczeto podlega¢ reformom i
burzliwym przemianom rewolucyjnym, jako specyficzna struktura polityczno-instytucjonalna

uformowato si¢ na przetomie III-1l w. p.n.e. Istotne modyfikacje ustrojowe wprowadzono w

epokach Tang (618-907) i Song R (960-1279). Wypracowany wowczas system, oparty na

ideologii konfucjanskiej, przeje¢ty panstwa oscienne: m.in. Korea, Wietnam i Japonia. Wywart
on niewatpliwy wptyw na dziesigtki innych twordéw panstwowych, ktore krocej czy diuzej
istniaty w Azji Wschodniej. W Chinach przetrwal, mimo rozmaitych przemian, az do
poczatkéw XX w., ale nawet po ustanowieniu Republiki Chinskiej w 1911 r. 1 zaadaptowaniu
podstawowych koncepcji politycznych Zachodu dawne tradycje wcigz odgrywaty wazna rolg:
wplywaty na zycie polityczne, oczekiwania spoteczne i dziatania wladz. Aby zrozumie¢
chinska kultur¢ polityczng i zachodzace tam w XX w. przemiany panstwa, trzeba poznaé
tradycyjny system polityczny tego kraju.

Politolog postugujacy si¢ aparatem naukowych kategorii zachodnich staje si¢
bezradny, gdy chce si¢ podja¢ analizy pafistwa konfucjanskiego®. Franklin W. Houn, jeden z
wybitnych sinologéw amerykanskich, znawca epoki Ming oraz Chin wspolczesnych,
wskazywal na pluralistyczng naturg ustroju Chin cesarskich, mnogos$¢ rozmaitych osrodkow
rzadowych, brak wladzy absolutnej, bujny rozwdj autonomicznych struktur lokalnych i
skutecznoé¢ mechanizméw kontroli spotecznej nad panstwem®'. W. Theodore de Bary,
znakomity badacz amerykanski, wrecz eksponowatl ,liberalng natur¢” konfucjanizmu, a

zwlaszcza neokonfucjanizmu i ograniczanie przezen tendencji despotycznycth. Etienné

Cesarzowi $wiatyni, zbudowanej u jego grobu w prowincji Shaanxi, powiecie Huanglin & #k. W
1992 r. zainicjowano kosztowny program renowacji i rozbudowy kompleksu $wigtynnego
finansowany m.in. przez Chinczykéw spoza Chin. Po zakonczeniu tych prac, w 2004 r., odbyla si¢
uroczysta ceremonia sktadania ofiar temu cesarzowi, ktora po raz pierwszy byla transmitowana przez
chinskie ogdlnopanstwowe i rozmaite lokalne sieci telewizyjne (wlaczajac Hongkong).

% Szczegodlnie wymownym przyktadem takiej bezradnosci jest cytowana juz, niewatpliwie
wybitna, praca Jana Baszkiewicza, Pows zec hna hi st or i.abrewstytulowi jutorw p a Es t
omawia jedynie ustroje Europy i Ameryki Pdénocnej, wspominajac niekiedy Ameryke Lacinska
pozostajaca przeciez w obrebie tej samej cywilizacji chrze$cijanskiej i zachodniej. Struktury
panstwowe 1 koncepcje polityczne dwu trzecich ludzkosci, w tym Chin, pomija za§ milczeniem. W
kilku zdaniach wspomina tylko, m.in. na poczatku pracy, o despotiach orientalnych. Gdyby autor
zechciat dokladnie omoéwié temat ustrojow w $wiecie niezachodnim, musialby wprowadzi¢ inne
kategorie, a caty obraz ,,rozwoju ludzkosci” bardzo by si¢ zagmatwat.

% Franklin W. Houn, Chinese Political Traditions, Public Affairs Press, Washington 1966.

% Wm. Theodore de Bary, The Trouble with Confucianism, Harvard University Press,
Cambridge, Mass. 1991, s. 57-73; tegoz autora: The Liberal Tradition in China, The Chinese
University Press — Columbia University Press, Hong Kong — New York 1983.
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Balazs, nie mniej stawny badacz europejski, opisywal natomiast system polityczny cesarstwa
1 jego spoteczenstwo jako ,totalitarne”, wskazujac na kontrole panstwa nad wszystkimi
sferami zycia spotecznego oraz wpajanie ideologii konfucjaﬁskiej%. Takze wielu innych
badaczy eksponowato gldwnie ,,despotyczng naturg” cesarstwa.

Jacques Gernet przypominatl jednak, ze juz Matteo Ricci (1552-1610), pionier
dziatalnosci misjonarskiej w Chinach, w ukonczonym w 1609 r. opisie systemu politycznego
tego kraju podkreslat, ze cesarz nie moze prawie o niczym decydowac¢ sam, gdyz jego decyzje
sg przygotowywane przez odpowiednie urzedy, wedtug okreslonych procedur. Ponadto za$
skarb panstwa jest $ci$le oddzielony od prywatnej szkatuly wiladcy, ktory nie moze, jak
czynig to wladcy w Europie, w uznaniu czyich§ zasthug, przyznawaé znacznych sum czy
majatkow ze skarbu. Ow jezuita opisywal nawet, ze zyczliwie don nastawiony cesarz
instruowat go, jak nalezy napisa¢ podanie w sprawie misji, jakich sformutowan unika¢, by nie
zostalo ono zakwestionowane w Ministerstwie Rytuatu i zostato przestane do cesarza z opinig
pozytywna®'. Gernet zwraca uwage na wysoka specjalizacje cesarskich urzedow i biur, a z
drugiej strony na fundamentalne znaczenie regulacji prawnych, norm i ustalonych
ZWYCZajow.

Wszystko to stwarzato — jak pisze — wbrew przekonaniom o
absolutnej swobodzie przywolywanym przez sam termin despotyzm, istotne
ograniczenia arbitralnej wladzy cesarza i przywilejow, ktoére mogt nadawac.

Cesarz byl zobowigzany do przestrzegania narzuconych mu norm i formalnosci,

czego skrupulatnie pilnowata niezbedna mu do rzgdzenia administracja.

Jakiekolwiek naruszenie rytualow i zwyczajowych norm zawsze prowokowato

ostre reakcje i ogromne protesty. Przywigzanie do tradycji i rytuatow stanowito

potezng site moderujaca, bez watpienia bardziej nawet efektywna niz regulacje

konstytucyjne®.

Gernet konkluduje, ze panstwo chinskie bylo wprawdzie w wysokim stopniu
scentralizowane 1 sprawowato calkowita kontrole nad spoteczenstwem, wojskami i
gospodarka (przez podatki, monopol na edycje pienigdza 1 nadzér nad okreslonymi rodzajami
produkcji) oraz nad wspolnotami religijnymi 1 wierzeniami, ale panujacy, np. w XVII w., miat

wladze niepomiernie bardziej ograniczong niz krélowie Francji 1 nie mogt dziataé, jak mu si¢

% Etienné Balazs, Chinese Civilization and Bureaucracy, Variations on the Theme, Yale
University Press, New Haven 1968, s. 10, 17.

%7 Szerzej opisuje te postaé i analizy tego misjonarza: Jonathan D. Spence, The Memory
Palace of Matteo Ricci, Viking Penguin, New York 1984.

38 Jacques Gernet, Introduction, w: Foundations and Limits of State Power, pod red.
Stuarta R. Schrama, SOAS — The Chinese University Press, London — Hong Kong 1987, s. Xxi-xxii
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podobato. Chiny byty bowiem zarzadzane przez bardzo wysoko rozwiniety i skomplikowany
system administracyjny, oparty na wynalezionych tam regulach stuzby cywilnej, system
ogromnie zbiurokratyzowany i bezsensownie formalistyczny. Inni badacze dodawali, ze
panstwo chinskie, przynajmniej od potowy II tysigclecia n.e., byto bardzo niesprawne wtasnie
z powodu tej ciezkiej, zbiurokratyzowanej machiny, ponadto czesto kierowang przez
niekompetentnych i skorumpowanych funkcjonariuszy. Wiele z tych cech wystgpowalo w
Chinach nawet we wczesniejszym okresie.®.

Benjamin Schwartz podnosit jeszcze inne kwestie. Wprawdzie, jego zdaniem,
ideatem konfucjanskim byta ,,catkowita zgodno$¢ mysli” rzadzacych i rzadzonych, jednak
koncepcje wyznaczane przez wtadze centralne jako podstawa tego konsensu — byty okreslane
bardzo ogdlnikowo. Ponadto na gruncie konfucjanizmu jako oficjalnej ideologii formowaty
si¢ catkowicie odmienne szkoty mys$li, co uniemozliwialo w praktyce zdecydowang
ingerencj¢ panstwa we wszystkie sfery zycia. Mimo silnych tendencji do ujednolicenia
ideologii i1 zycia, cesarstwo nie bylo totalitarne we wspotczesnym sensie, brakowato bowiem
totalnej kontroli zycia spotecznego i sztywnego, monolitycznego systemu ideologicznego z
ortodoksyjna Wykiadniq40.

Inni badacze wskazywali przede wszystkim na kluczowa role chinskiej elity
urzednicze] w zyciu politycznym 1 spolecznym cesarstwa, ktorg w uproszczeniu nazywa si¢
»mandarynska”: lokalnych obszarnikéw cieszacych si¢ wysokim prestizem 1 wptywami ze
wzgledu na stopnie naukowe uzyskiwane w wyniku egzamindw panstwowych
| sprawowanych  okresowo urze;déw“. To ostatnie podejScie podwazato mit
scentralizowanego, despotycznego cesarstwa na inny sposob, implikowato stabos$¢ panstwa w
zwigzku z dominacja w nim elit lokalnych, ich dziatalnosci 1 interesow.

Jeszcze inne podejscie do problemu panstwa chinskiego reprezentuje R. Bin Wong,
pracujacy na Zachodzie badacz chinski. Zwraca on uwagg¢ na zasadniczag odmienno$é
procesOw rozwoju panstwa na dwu krancach kontynentu eurazjatyckiego. Jego zdaniem
Europe cechowata krancowa fragmentacja polityczna i nieustanne wojny miedzy matymi

tworami politycznymi, co uniemozliwialo formowanie si¢ wigkszych organizméw

% Ray Huang, Taxation and Governmental Finance in Sixteenth-Century Ming China,
Cambridge University Press, Cambridge 1974; tegoz autora: 1587, A Year of No Significance: The
Ming Dynasty in Decline, Yale University Press, Yale 1981.

0 Benjamin Schwartz, The Primacy of the Political Order in East Asian Societies: Some
Preliminary Generalizations, w: Foundations and Limits...., s. 1-10. Poglady te akceptowatl takze
Schram, patrz jego przedmowa, s. X-Xi.

! Kung-chuan Hsiao, Rural China: Imperial Control in the Nineteenth Century, University
of Washington Press, Seattle 1960.
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panstwowych. W Chinach natomiast mieliSmy do czynienia z ogromnym imperium opartym
na gospodarce agrarnej, co prawda okresowo si¢ rozpadajacym, lecz niezadtugo znowu
odbudowujacym jedno$¢. Bardzo specyficzne tradycje, koncepcje i1 instytucje polityczne
Europy nie mogg by¢ traktowane jako ,,norma” dla wszystkich, gdyz w rezultacie to ukazuje
panstwa pozaeuropejskie jako ,,dewiacyjne”. Na przyktad zachodnie sekwencje rozwojowe
panstwa sa zupetnie rozne od modelu chinskiego, w ktérym elementy uznawane w Europie za
,howoczesne” wystepowaly juz w czasach staroZytnych42. Podejscie R. Bin Wonga,
zrywajace z czestym wczesniej euro- 1 amerykanocentryzmem, spotkato si¢ z duzym
zainteresowaniem, mimo ze badacz ten nie sformulowat jeszcze zbyt wielu nowatorskich tez.
Wskazanie jednak przezeh na niecadekwatne stosowanie europejskich stereotypow
historycznych do opisu odmiennych struktur chinskich 1 innej drogi ewolucji moze objasniac¢
przywolane wyzej rozbieznosci w opisach panstwowosci chinskiej. Podobne tezy, cho¢ nie
formutowane tak ostro, przedstawiano wczesniej. Mozna dodaé, ze wspotczesne przemiany
panstwa chinskiego budza jeszcze wicksze kontrowersje.

Ze specyfika chinskich tradycji panstwowych zmagato si¢ wielu badaczy
I wspomniane wyzej kluczowe kontrowersje nie wyczerpuja bogactwa dotychczasowych
analiz, z ktorych warto wymieni¢ cho¢by najbardziej znaczace. Arthur F. Wright, zwigzany z
Uniwersytetem Yale, byt w Stanach Zjednoczonych jednym 2z pionieréw badan
konfucjanizmu jako pewnej ideologii spoleczno-politycznej i1 etosu zycia publicznego
(zorganizowat, m.in. kilka znaczacych sympozjow z udzialem catej plejady uczonych
amerykanskich, europejskich i japonskich)*. To Wright wiasnie wylansowal koncepcije

,panstwa konfucjanskiego”, ktore, jego zdaniem, zrodzilo si¢ w poczatkowym okresie

dynastii Han Zachodniej #& 32 (206 r. p.n.e. — 8 n.e.), po chaosie zwigzanym z obaleniem

dynastii Qin & (221-207 p.n.e.) i wojng domowa, w rezultacie szczegdlnego aliansu

politycznego wyksztalconej elity z dworem cesarskim. Dwoér dysponowal symbolami i
narzedziami wiladzy, takimi jak tron, policja, wojska 1 organy kontroli nad spoteczenstwem.

Wyksztalcona elita wnosila natomiast do tego sojuszu sztuke rzadzenia panstwem i

“2 patrz: R. Bin Wong, China Transformed: Historical Change and the Limits of European
Experience, Cornell University Press, Ithaca 1997.

® Patrz: Arthur F. Wright red., Studies in Chinese Thought, Chicago University Press,
Chicago 1953; David S. Nivison, Arthur F. Wright, red., Confucianism in Action, Stanford University
Press, Stanford 1959; Arthur F. Wright, red., The Confucian Persuasion, Stanford University Press,
Stanford 1960; Arthur F. Wright, Denis Twitchett, red., Confucian Personalities, Stanford University
Press, Stanford 1962. Patronowal temu przedsigwzigciu Committeee on Chinese Thought powotany
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znajomo$¢ precedensow historycznych, co moglo legitymizowaé wiladze cesarskg i zapewnic
panstwu sprawne funkcjonowanie. Jak wskazywali starozytni historycy, konfucjani$ci wniesli
takze na dwor pyszne rytualy i rozbudowang etykietg, nieznane wczesniej powstanczym
watazkom, ktorzy objeli rzady nad cesarstwem. Dodawaty one wtadzy splendoru i decorum,
te za$ stuzyly przydawania jej prestizu i podkre$laniu hierarchii dostojnikéw panstwowych
roznych rang. Jak wskazywat Wright, byto to panstwo oparte na gospodarce rolnej i podziale
na dwie podstawowe klasy: chtopstwo i wyksztatcong elite rzadzaca rekrutujaca sie glownie z
klasy wiascicieli ziemskich. To wujecie inspirowalo pozniej wielu innych uczonych
ukazujacych ztozono$¢ tradycji chifiskich®.

Wolfram Eberhard zaproponowal, aby uzna¢ odrgbno$¢ tego systemu od
wszystkich znanych z Europy oraz innych kontynentéw, przynajmniej od Il w. p.n.e., i
nazwaé go ,,spoleczenstwem ziemianskim” (gentry society). Inni badacze nazywaja t¢ klasg
rzadzacy literati, akcentujgc w ten sposob jej zwigzek ze sztukg pisania i literaturg. Eberhard
wskazywal, ze klasa panujagca w Chinach wyroézniata si¢ pozycja spoteczno-ekonomiczng, nie
za$ urodzeniem jak europejska arystokracja czy szlachta. Teoretycznie bylo to spoteczenstwo
otwarte, w ktorym kazdy posiadajacy odpowiednie kwalifikacje intelektualne i moralne mogt
awansowac¢ do najwyzszych godno$ci w panstwie (w praktyce tylko do urzedu kanclerza,
gdyz urzad cesarza, ,,Syna Nieba”, byt dziedziczony w ramach dynastii).

Eberhard zwracat tez uwagg, Zze mimo pozoréw awansu indywidualnego klase t¢
stanowily rodziny (a precyzyjniej klany — lineaze) majace swe siedziby w miastach i na wsi;
ich status podkreslala siedziba wiejska, otoczona nalezacymi do caltej rodziny polami.
Wiasciciele tylko czes¢ posiadanej ziemi uprawiali samodzielnie, wigkszos¢ oddawali w
dzierzawe chtopom, ktérzy musieli zwyczajowo oddawa¢ im 40-60% swoich plonow.
Z czasem upowszechnil si¢ nawet wzorzec ,nieobecnych wlasdcicieli”, zyjacych w
luksusowych miejskich czy podmiejskich siedzibach, pobierajacych jedynie rent¢ dzierzawnag
za posrednictwem swych poborcéw lub wyspecjalizowanych biur gminnych. Nie rozwinat si¢
natomiast, jak w Europie, system folwarkow. Dysponujac srodkami finansowymi, wlasciciele
ziemscy mogli zapewni¢ swym synom wyksztalcenie, gdyz sta¢ ich bytlo na posiadanie
bibliotek, utrzymywanie nauczycieli oraz, co nie mniej wazne, wylaczenie dzieci z pracy

produkcyjnej, aby przez lata mogty poswigcac si¢ wylacznie nauce.

przez amerykanska Association for Asian Studies, a finansowaly je m.in. Uniwersytet Stanforda,
Uniwersytet Yale i Fundacja Rockefellera.

“ Patrz: John K. Fairbank, China: A New History, Harvard University Press, Cambridge,
Mass., 1994, s. 67; por. niezbyt precyzyjny przektad polski, Historia Chin: nowe spojrzenie, przekt. T.
Lechowska, T. Stupski, Marabut, Gdansk 1996, s. 63.
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Cztonek tej klasy, procz opanowania pisma i literatury klasycznej, musiat
przyswoic sobie niezliczone, bardzo skomplikowane, zrytualizowane reguly postepowania
uznawane za podstawe etosu konfucjanskiego. Wiedza i1 przestrzeganie norm rytualnych byty
czynnikami, ktore odrdzniaty osobe z klasy wyzszej od ludzi z klas nizszych pod wzglgdem
zachowania, gestow, jezyka oraz zasad moralnych. Wychowywani na wsi cztonkowie rodziny
dorastajac przenosili si¢ do miasta, aby tam zajmowac si¢ polityka i interesami. Stanowili oni
elite intelektualng, polityczng i1 gospodarcza, co budowato ich pozycje jako jednostki.
Rownoczesnie, lub w pewnej sekwencji czasowej, wystepowali jako obszarnicy, uczeni
I politycy-administratorzy. Poprzez matzenstwa konsolidowaly si¢ zwigzki miedzy rodami
i umacniata ich pozycja®. Dodajmy, ze opis ten odpowiada w przyblizeniu realiom z okresu
X-XIX w., kiedy ziemianie stali si¢ przede wszystkim wlascicielami ziemskimi. Wczesniej
wystepowaty takze inne systemy rolne, a duzo wigksza role odgrywaly wspolnoty wiejskie
oraz ich starszyzna. Ziemi¢ za$, nominalnie publiczng, przydzielano rodzinom chtopskim
CZasowo.

W odroznieniu od europejskiej arystokracji i szlachty chinscy ziemianie (W
literaturze popularnej zwani mandarynami) byli mistrzami tuszu 1 pgdzelka, uczonych dysput,
sztuk pieknych oraz intryg dworskich, gardzili za§ rzemiostem wojskowym, sita fizyczng 1
przemoca. Byli dziedzicami i straznikami cywilizacji zrodzonej w Panstwie Srodka, jego
tradycji, kultury, sztuki, a takze pewnego etosu moralnego opartego na ,,wypetnianiu swoich
powinnosci spotecznych”. Aktywnie uczestniczyli w zyciu wspolnot chtopskich, brali chtopki
za natoznice lub Zony, utrzymywali z wie$niakami stosunki patron—klient, a nawet zwigzki
towarzyskie. Byli organizatorami zycia wspolnotowego, autorytetami lokalnymi, bogaczami
udzielajacymi pozyczek, dobroczyncami patronujagcymi edukacji, a nawet inicjatorami
réznych dziatan majacych na celu dobro spoleczne (zaktadanie publicznych spichlerzy na
wypadek nieurodzaju, naprawa lokalnych drog i mostow, budowa tam, kanatoéw oraz §wiatyn,
upamigtnianie osob zaslugujacych na pochwate ze wzgledu na ich cnoty itp.). Uznanie
dbatosci o dobrobyt ludu za kluczowy obowigzek panstwa, koncentrowanie uwagi wladz oraz
elit na tych problemach i1 traktowanie sukceséw w tej dziedzinie jako decydujacych o

legitymizacji wladzy byto — zdaniem jednego z badaczy japonskich — podstawa specyficznego

> Wolfram Eberhard, Conquerors and Rulers, Social Forces in Medieval China, E. J. Brill,
Leiden 1952, s. 13-17.
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,systemu Cesarstwa Srodka”, jaki ostatecznie miat utrwali¢ sie — jego zdaniem — w epokach
Sui F§ (581-618) i Tang & (618-906)°.

Nominacje polityczne stwarzalty mozliwo$¢ zdobycia majatku, a bogactwo i prestiz
rodu wspomagaty kariery polityczne jego czlonkow. Zazwyczaj najwyzej ceniono sobie nie
okresy pehienia urzedow, lecz wycofania ze stuzby, gdy byli dostojnicy mogli si¢ cieszy¢
szacunkiem 1 dostatkiem, zyciem rodzinnym oraz towarzyskim w swej ojczystej
miejscowosci. Shuzba panstwowa stanowita bowiem zaje¢cie niebezpieczne I ryzykowne.
Mandaryni to klasa, ktora byla z jednej strony $cisle zwigzana z panstwem, z drugiej zas — z
literaturg 1 kulturg.

Poczatkowo o awansach na urzedy panstwowe, ktére dawaly wysoki prestiz
spoteczny 1 szans¢ na wzbogacenia si¢, decydowaty przede wszystkim koneksje rodzinne.
Stopniowo jednak na mozliwosci wejscia do klasy politycznej i zdobycia stanowisk wewnatrz
niej zaczely wptywaé egzaminy na stopnie naukowe. Wprowadzone jeszcze w starozytnosci,
staly sic dominujace od XI w*’. Dopuszczani byli do nich wszyscy obywatele posiadajacy

petnie¢ praw: mezezyzni z klasy ziemianskiej oraz chtopstwa, nazywani ,,znakomitym ludem”

(liangmin B [). Wieé cieszyta sie takze szeroka samorzadnoscig. Ograniczone prawa

obywatelskie mieli natomiast kupcy i rzemie$lnicy, ktorych awans do znakomitego ludu mogt
nastgpi¢ dopiero po trzech pokoleniach od zaniechania ,,mato godnej profesji”. Miasta nie
miaty samorzadu, podlegaty duzo bardziej efektywnej kontroli administracji terenowe;.
Jedynie osoby nalezace do klas niskich (m.in. prostytutki, aktorzy, straznicy wigzienni, w
niektorych okresach dziedziczni Zotnierze) wykluczano z awansu politycznego i otaczano
pogarda. Przynalezno$¢ rodzin do réznych kategorii utrwalaty rejestry ludnosciowe,
spisywane oddzielnie dla kazdej z grup. Jedynie status mandaryna zdobywano indywidualnie,
gdyz nie byl on dziedziczny. Dodajmy takze, ze wsrdd klas nizszych wystepowata dosé

znaczna mobilnos$¢ spoteczna.

“® Hoshi Ayao, ChT goku no s hak a[Histofiauskstansdh iabezpiaszeniae ki s h i

spotecznego w Chinach], Yamagawa Shuppansha, 1988.
" Stosowano je szeroko juz za panowania Zachodniej Dynastii Han (206 p.n.e.—24 n.e.),
chociaz ich poczatki siegajg okresu przedcesarskiego, epok Wiosen i Jesieni (770-476 p.n.e.) oraz

Krolestw Walczacych (475-221 p.n.e.). Patrz praca zbiorowa pod red. Xie Qinga # & , Zhongguo

kaoshi zhidu shi f Bl #& & #| E % [Historia systemu egzaminéw w Chinach], Huangshan Shushe,
Hefei 1995, s. 9-34.
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Wspomniany juz Jacques Gernet, podsumowal nastepujaco wspolczesng wiedze
0 pafistwie chinskim®®. Przede wszystkim wskazat on na jego ciaglo§é i to, ze mimo
ogromnych przeobrazen w aspekcie spotecznym, gospodarczym, technologicznym
zwigzanych ze zmianami warunkow historycznych zmaga si¢ ono z podobnymi problemami
w réznych okresach historycznych. Ni e i st ni a-jek kdnldudowaz-a € @ &, co
moUna by wuznal za ni eGermei zeviach ewag @ @gwaznigsze ¢ h i Es k
czynniki tych zmian. Jego zdaniem ogromng role¢ w rozwoju panstwowosci chinskiej odegrat
wynalazek papieru, dzieki ktoremu od Il w. n.e. dysponowano tanim i wygodnym,
produkowanym masowo materiatem do pisania. W rezultacie mozliwy stal si¢ rozwdj
panstwa biurokratycznego opierajacego swe funkcjonowanie na dokumentach pisanych.
Odgrywaly one zatem w Chinach o wiele wigksza rol¢ niz w innych cywilizacjach, zwlaszcza
w poréwnaniu z rzymska tradycja opierania si¢ na stowach m- wi 0. Dxi¢ki kRapisywaniu
wszystkiego pozostawaly $lady kazdej decyzji czy sytuacji, co umozliwiato gromadzenie akt
| ulatwialo bezosobowe stosunki oraz zobiektywizowane analizy. W takich warunkach
W aparacie administracyjnym rozwijaly si¢ glownie stosunki abstrakcyjne i procedury
kosztem bezposrednich stosunkoéw osobistych. Sprzyjato to racjonalizacji dziatan biurokracji
chinskiej (na Zachodzie mozliwej dopiero w epoce nowozytnej), umozliwiato rowniez
kontynuacje tradycji w bardzo szerokim zakresie, np. w jurysprudencji mniejsze znaczenie
przywiazywano do zasad prawnych, wigksze za$ do precedensow.

Od X w. z kolei, w rezultacie stosowania druku na szeroka skalg, nastapito
zwielokrotnienie liczby ludzi wyksztalconych 1 stalo si¢ mozliwe rozpowszechnianie
wszelkich rozporzadzen panstwowych oraz informacji, przynoszac ogromng rozbudowe
administracyjnej machiny panstwa. O ile poprzednio baz¢ wladzy cesarza stanowily mozne
rody stanowigce zarazem jego klientele, o tyle od tego czasu bazg stata si¢ klasa mandarynéw,
duzo bardziej anonimowych. Zachodzace zmiany prowadzity do znacznie wigkszej izolacji
cesarza jako zwierzchnika catego aparatu biurokratycznego, a jednocze$nie do umocnienia
autokratycznych tendencji. Gernet wskazuje, ze zachodzaca na Zachodzie koincydencja
narodzin nowoczesnego panstwa 1 upowszechnienia uzycia papieru oraz druku

prawdopodobnie nie jest przypadkowa. Poczatki epoki Song (960-1279) mozna — jego

“8 Jacques Gernet, Introduction, w: Stuart R. Schram (red.), The Scope of State Power in
China, School of Oriental and African Studies, University of London; The Chinese University of
Hong Kong; St. Martin’s Press, London — Hong Kong — New York 1985, s. Xxvii-xxxiv. Interesujace
analizy zawiera takze drugi tom studidow, cytowany wczesniej, rowniez pod redakcja Schrama:
Foundations and Limits...Tomy te ukazaly si¢ w ramach programu badan sfinansowanego przez
European Science Foundation.
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zdaniem — uznaé za okres przetlomowy w dziejach panstwa i spoteczenstwa chinskiego, gdyz
zmienita si¢ wtedy w sposob zasadniczy ich natura..

Inng istotng réznicg w stosunku do tradycji zachodnich stanowit zakres wiadzy
panstwowej. Panstwo odgrywato wazng rol¢ w organizacji catego zycia spotecznego, w
okreslaniu norm moralnych i ich egzekwowaniu, jak rowniez w ksztattowaniu obyczajowos$ci
1 mentalno$ci. Na Zachodzie rozdzielano ,,sfer¢ boska” od ,,cesarskiej”, struktury Kosciota,
ktore ksztaltowaty moralnos¢ publiczng od panstwa, podczas gdy w Chinach nie znano tego
podzialu. W rezultacie nie rozrozniano takze prawa od zasad moralnych. Jak wskazuje
Granet, ksztaltowanie mentalno$ci i postaw moralnych stanowito kluczowa sfer¢ polityki
chinskiej, duzo wazniejsza niz, uznawane na Zachodzie za podstawowe, kwestie uzycia sity,
gromadzenia bogactw, rozwoju technologii, wprowadzania i egzekwowania regulacji
prawnych. Z tym laczylo si¢ takze rozdzielanie na Zachodzie sfery sumienia jednostki i jej
wyboréw moralnych od sfery jej obowigzkéw wobec swieckich wiadz panstwa. W Chinach
natomiast az do dzi§ — jak wskazuje Gernet — sfera sumienia, moralnosci, obyczajow czy

sposobu myslenia przynalezy do sfery polityki. Po upadku cesarstwa zajmowali si¢ tymi

sprawami takze reformatorzy i rewolucjonisci az po Mao Zedonga & 7 3, i to one w ich

koncepcjach byly zasadnicze.

Dazac do realizacji zadan panstwa, obok rozmaitych innych $rodkéw
wychowawczych, stosowano rozbudowany system nagrdod i kar. W jego ramach dokonywano
klasyfikacji ludzi przez nadawanie im tytutdéw, godnosci, task i majatku, albo pozbawianie ich
tego. Panstwo nie tylko okreslato status jednostek i1 rodzin w hierarchii spotecznej, ale takze
przestrzenne rozmieszczenie ludnosci przez akcje przesiedlania, kolonizacje nowych ziem w
formie kolonii rolnych i militarnych, zestah na pogranicze itp. Cata struktura spoteczna byta
wiec ksztattowana przez panstwo.

Gernet, powotujac si¢ na Leona Vandermeerscha, konstatuje, ze zamiast znanego
na Zachodzie trdjpodzialu wiadz z przypisanymi im funkcjami w Chinach wyrdzniano trzy
sfery: podejmowania decyzji, wykonawczg i kontroli. Ten tradycyjny system, jak wykazywat
Vandermeersch, funkcjonowat nie tylko w cesarstwie, ale nawet jeszcze po $mierci Mao, w
latach 80. XX w., kiedy zaczynata si¢ forsowana przez Deng Xiaopinga transformacja
chinska. Podczas gdy prawo zachodnie opiera si¢ na prawach 1 zobowigzaniach
zainteresowanych stron, w Chinach pojmowano je jako rozporzadzenia administracyjne lub
tez wzorce kosmiczne 1 spoteczne (i w tym aspekcie taczyto si¢ ono $cisle z zasadami

moralnymi). Prawnicza koncepcja porzadku spotecznego opiera si¢ na zatozeniu, ze nalezy
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chroni¢ prawa i swobody kazdej osoby czy kazdego podmiotu, w systemie, ktéry zapewnia

ich kompatybilno$¢. Normy te musza mie¢ przy tym charakter powszechny w obrgbie danego

systemu. Kluczowym elementem tego systemu jest prawo pozytywne stanowiace esencje

prawa w zachodnim jego rozumieniu. W Chinach owo prawo pozytywne nie bylo znane, a

normy, ktoére mozna okreslaé jako ,,prawne”, dotyczyty p o r z Nd k u , ktdyytréanasien e g o
zasadniczo od prawnego®.

Zdaniem Gerneta kwestia, czy w dawnych Chinach wyodrebniano sfer¢ ekonomii 1
finanséw pozostaje otwarta. Gromadzenie zasobéw materialnych uznawano za
pierwszoplanowe zadanie panstw zachodnich. Sprawy ekonomiczne traktowane byly
instrumentalnie 1 nie stanowily autonomicznych sit oddziatujacych na panstwo. Gernet
powotuje si¢ na twierdzenie Marianne Bastid, ze tradycyjnie sfera finansow byla w Chinach
podporzadkowana polityce, nie za§ na odwrot™. Ekonomig, zgodnie z tradycja grecka,
wigzano na Zachodzie z zarzagdzaniem wlasnym majatkiem i z handlem, w Chinach natomiast

przede wszystkimz zapr owadzaniem gJgadu w Swo saoowie i

pierwotny sens samego terminu ,.ekonomia” (jingji #& ¥ ). Odnosit sic on zatem do

spotecznej odpowiedzialnosci panstwa 1 podejmowania przezen interwencji w celu
rOwnowazenia nadmiaru 1 brakéw produktow na rynku, do utrzymywania réwnowagi w
sferze $rodkdéw pienigznych 1 zaopatrzenia w zywnos$¢, jak tez do odpowiedniego
ksztattowania przez panstwo $rodowiska naturalnego: uprawy odlogéw, budowy kanatow,
tam, drog, fortyfikacji, itd. Ekonomia byla zatem w Chinach przede wszystkim sferg
dzialalnosci panstwa, a nie jednostek 1 rodzin jak na Zachodzie, panstwo chinskie odgrywato
w tej dziedzinie bezprecedensowa role i to od poczatkdow swego istnienia.

Gernet zwraca rowniez uwage, ze juz od starozytnosci wystepowaty w Chinach
sprzeczne opcje: swoistego leseferyzmu, dazen do poszerzania wolnosci gospodarczych, a z
drugiej — do umacniania interwencjonizmu panstwowego. Niezmiernie rozbudowany
interwencjonizm panstwowy, jak podkresla Gernet, dotyczacy zaré6wno sfery wytworczej,
dystrybucji, redystrybucji, transportu, cen i rynku pelnit w Chinach rolg stuzebng wobec sfery
spotecznej. ,,Jedno$¢ umystow poddanych i wiadcy” — bedaca tam ideatem politycznym —

umozliwiala utrzymywanie spokoju i kontroli spoleczefstwa przez panstwo, a to — jak

“ Leon Vandermeersch, An Enquiry into the Chinese Conception of Law, w: Stuart R.
Schram, The Scope of State Power..., cyt. wyd. s 3-25.

0 Marianne Bastid, The Structure of the Financial Institutions of the State in the Late Qing,
w: Stuart Schram (red.), The Scope of State Power, cyt. wyd., s. 51-80.
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uwazano — wymagalo zaspokojenia podstawowych potrzeb zyciowych. Na pierwszym
miejscu stawiano wigc cele spoleczne, nie za§ bogactwa czy sprawy technologiczne.

Gernet wskazuje shlusznie, iz w Chinach inaczej] pojmowano sam termin

,rzadzenie” (zhi J&). Doslownie znaczyl on ,regulowaé”, zwlaszcza przeptyw wody, a takze

naprawia¢ 1 uzdrawiaé. Rzadzenie rozumiano wi¢c przede wszystkim jako utrzymywanie

harmonii i rownowagi, nie za§ wydawanie rozkazéw i1 egzekwowanie postuszenstwa. Mozna

dodaé, ze sam termin ,,wladza” (quan #) ma charakter metaforyczny, a pierwotnie odnosit

si¢ do wagi 1 wazenia, czyli ,,jOwnowazenia”, ,,zapewniania ekwilibrium”. Wigzato si¢ to z
konieczno$cig osiggania w czasach archaicznych konsensu réznych moznych rodéow,
starszyzny wspolnot wiejskich, itd., ktorym wiadze centralne nie mogly w istocie nic
narzuci¢. Inaczej niz w Europie nie rozumiano zatem jako ,,wymuszanie postuszenstwa” czy
»harzucanie swego zwierzchnictwa”. Warto pamigta¢, ze idealem konfucjanskim byto
dobrowolne 1 gorliwe podporzadkowywanie si¢, uznawanie czyjego$ kierownictwa ze
wzgledu na walory moralne przywddcy i stuzenie z pelnym oddaniem. To potencjalni
»podporzadkowani” powinni pragnaé ,,dobrego kierownictwa” i poszukiwa¢ go, nie za$
potencjalny zwierzchnik zdobywaé poddanych. Legisci i teoretycy szkoty strategéw dodali do
tego instrumentarium sprytne manipulacje, kierowanie innymi posrednio przez ksztalttowanie
ich motywacji do spontanicznych a pozadanych dzialan, dobdr odpowiednich ludzi do
potrzebnych dziatan, umiejetne stosowanie nagrod 1 kar itp.

Panistwo, jak wskazuje Gernet, nie bylo w Chinach organizmem, ktory rozwijat si¢
krok po kroku jak na Zachodzie, powoli poszerzajac swoje funkcje i uzyskujac miejsce
posrod innych wiadz. Panstwo od samego poczatku byto ,,uznang rzeczywistoscig”, strukturg
ksztaltujacg zycie spoteczne i gospodarcze juz od pierwszej potwierdzonej historycznie
dynastii Shang (XVI1? —XI? w. p.n.e.). Zakres jego wladzy jeszcze si¢ poszerzyt w IV — Il e.
p.n.e. wraz z formowaniem biurokratycznych aparatow zarzadzania w réznych panstwach
chinskich. Procesy te byly szczegodlnie zaawansowane w panstwie Qin, co umozliwilo mu
podb6j innych panstw chinskich oraz potbarbarzynskich 1 proklamowanie zjednoczonego
cesarstwa w 221 r. p.n.e., ktore mialo przetrwa¢ — mimo réznych burz dziejowych — az do
poczatkéw XX w. Juz w panstwie Qin, jak zwraca uwage Gernet, wprowadzono m.in. system
administracji terenowej podlegajacej wtadzom centralnym, nieznany w Europie az do czasu
rewolucji francuskiej (1789). Starano si¢ nie dopuszcza¢ do pojawienia si¢ innych sil, takich
jak autonomiczne dziatania kupcéw, armii czy wspolnot religijnych, albo zapobiegac

mozliwym podziatlom na szczytach wtadzy. W tym celu podejmowano wysitki zapobiegajace
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pojawianiu si¢ takich sil paralelnych albo tworzono mechanizmy majace je wykluczy¢.
Dotyczyto to nie tylko wtadz czy sit zewngtrznych wobec centralnych wiadz panstwa, lecz
takze dzialajagcych w tonie samej administracji. Zdaniem Gerneta to zupetlnie odmienna od
zachodniej droga rozwoju panstwa w Chinach doprowadzita do uksztattowania si¢ innych
jego koncepciji..

Odmienno$é Panstwa Srodka od systeméw uformowanych w Europie prowadzila
do rozmaitych nieporozumien i wywotywata gorace dyskusje oraz spory na temat genezy
I natury systemu chinskiego. Popularno$cig cieszyta si¢ m.in. koncepcja ,,orientalnego
despotyzmu” Karla Wittfogela. Wskazywal on na obiektywne uwarunkowania absolutnych i
scentralizowanych monarchii wschodnich — konieczno$¢ budowy i utrzymania systemow
irygacyjnych®. Teoria ta, majgca rzekomo objasnia¢ ustrdj starozytnych imperiow Bliskiego
Wschodu 1 Chin, cieszyla si¢ najwigksza popularnos$cig wsrod osob stabo znajacych realia
historyczne tych krajow, a szukajacych prostych wyjasnieni odmiennosci azjatyckich®. Wsrod
marksistow bardzo popularna byta teoria ,,formacji azjatyckiej”. Gtosita ona, ze na Zachodzie
kolejne epoki gospodarczo-spoteczne, od niewolnictwa do kapitalizmu, nastepowaly po sobie,
w Azji za$ od starozytnosci az po wiek XX krolowata dziwna formacja, oparta na
wspolnotach wiej skich™. Wigkszos¢ badaczy przyjmujacych te koncepcje zaktadata, ze ustroj
Chin starozytnych przetrwat w niewiele zmienionej formie do poczatkow XX w., chociaz
realnie w Chinach zachodzity glebokie przeobrazenia gospodarcze, spoleczne i polityczne.

Koncepcje te wigzaty si¢ z bardzo wysokim w Chinach rozwojem panstwowosci i
teorii politycznych juz w starozytno$ci. Sztuka administrowania osiggng¢ta tam bardzo wysoki
poziom. Europejczykom trudno sobie nawet wyobrazi¢, od jak dawna znano tam zasady i
mechanizmy profesjonalnego zarzadzania, u nas kojarzone dopiero z epoka nowoZytnqSA'. W
ostatnich wiekach przed nasza erg praktykowano np. zarzadzanie przy pomocy
wyspecjalizowanego aparatu biurokratycznego, egzaminy publiczne dajace dostgp do
urzedow panstwowych (prototyp Civil service), powszechng stuzbe wojskowsa (z rejestracijg i

szkoleniem poborowych, stuzbg czynng oraz przenoszeniem do rezerwy), wyplacanie

* Karl A. Wittfogel, Oriental Despotism, Yale University Press, New Heaven 1957. Patrz
wyd. polskie: W3 a d z a , Wyd. A.aMlarsradek, Torun 2004.

% Krytyczne omowienie jego koncepcji w odniesieniu do Chin zob. Wolfram Eberhard, dz.
cyt., s. 18-51.

% Omoéwienie zwiazanych z nig dyskusji zob. Wiadimir N. Nikiforow, Wostok i
wsiemirnaja istorija, Izdatelstwo Nauka, Moskwa 1977 (wyd. 2). Patrz takze: Leonid S. Wasiljew,
Agrarnyje otnoszenija i obszczina w drewniem Kitaje (X1 7 VII ww. do n.e.), Izdatielstwo Wostocznoj
Litieratury, Moskwa 1961.

> Otto van der Sprenkel, Max Weber on China, ,,History and Theory” 1964, t. 3, nr 3, s.
357.
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emerytur urzednikom panstwowym, prowadzenie rozbudowanej sprawozdawczosci itp.
Zatatwianie spraw przez aparat administracji panstwowej odbywato si¢ w trybie okreslonych
procedur. Panstwo kontrolowalo zycie gospodarcze poprzez system monopoli, podatkow,
inwestycji infrastrukturalnych i rozmaitych instytucji. W 53 r. p.n.e. ustanowiono m.in,
panstwowa agencje rynku rolnego, ktéra organizujac interwencyjne zakupy lub sprzedaz
ziarna miata utrzymywaé w dopuszczalnych granicach rynkowe wahania cen zboza,
zapewniajac stabilno$¢ jego podazy i1 optacalnos¢ gospodarki chtopskiej. Agencja stata si¢
pierwowzorem podobnych instytucji panstwowych wprowadzanych na Zachodzie w XX w.
Rozwdj profesjonalnej biurokracji zarzadzajacej panstwem miat miejsce rowniez w wiekach
nastgpnych. Pisma urzgdowe musiaty mie¢ specyficzng, standardowsg forme, korzystano
nawet ze specjalnych formularzy. Panstwo chinskie opiekowato si¢ rozwojem sztuk i nauk,
zajmowato si¢ edukacja, kontrolowalo zycie spoteczne i kulturalne.

Zadna inna cywilizacja nie stworzyla rownie efektywnych metod zarzadzania tak
ogromng liczba ludnosci i tak wielkimi obszarami. One to wilasnie umozliwily przetrwanie
Cesarstwa Chinskiego od starozytnosci do poczatkow XX w., a rozmaitych jego instytucji
nawet dluzej Zardwno biurokratyczny system panstwa, jak i wysoko rozwinigte struktury
rodowe, z ich ksiggami genealogicznymi, utrwalaty historyczng orientacj¢ panstwa i
spoteczenstwa. Wszystkie wydarzenia, zjawiska czy procesy lokalizowano precyzyjnie w
czasie, datujac je na lata panowania odpowiednich wladcow, a wyliczanie 1 oglaszanie
kalendarza na nadchodzacy rok bylo jedna z waznych funkcji cesarza. Sporzadzanie na
biezaco zapiskow historycznych, gromadzenie materialow historycznych i opracowywanie
syntetycznych historii poszczegdlnych dynastii stanowily w cesarstwie chinskim wazng sfere
dziatalno$ci panstwa. W ostatnim tysigcleciu utrwalit si¢ zwyczaj, ze histori¢ Chin za
panowania danej dynastii pisze panstwowa komisja ztozona z najwybitniejszych historykéw
epoki powotana przez nastepna dynasti¢, ktora udostepnia im archiwa poprzednikéw. Zgodnie
z t3 tradycja niedtugo po Rewolucji Xinhai z 1911 r., obalajacej cesarstwo, nowe wiladze
Republiki Chinskiej powotaty taka komisj¢ dla opisania epoki ostatniej dynastii. Mozna
wspomnie¢, ze wprowadzity one réwniez nowg ,.ere republiki” w liczeniu lat. Przypominato
to nie tylko dzialania podje¢te w tym wzgledzie przez Rewolucje Francuska, ale takze praktyki
cesarzy z poprzednich kilkuset lat, ktorzy po wstgpieniu na tron wprowadzali nowa erg

liczenia lat. Postugiwano si¢ przy tym tzw. dewizami panowania, np. 1 rok ery Propagowania

=

Cnoty (Xuande & f& , 1426-1435), albo 10 rok ery Postusznego Poddawania si¢ Rzagdom
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Zaprowadzajacym Porzadek (Shunzhi JIE 34 , 1644-1661)>°. To podejécie roznito zasadniczo

tradycje chinskie od indyjskich, ktore cechowato niemal zupeine lekcewazenie historii.

Trzeba dodaé¢, ze ten model biurokratycznego administrowania panstwem, z
formalizacja procedur i wysoka instytucjonalizacja systemu, byt dosy¢ drogi, dlatego mogto
go finansowa¢ jedynie rozwinigte gospodarczo spoteczenstwo Chin wlasciwych. Na mniej
rozwinigtych gospodarczo ziemiach zamieszkiwanych przez ludy okreslane jako
,barbarzynskie” czy potbarbarzynskie system ten byt trudny do wprowadzenia i utrzymania.
Z tej przyczyny wiadze cesarstwa akceptowaly tam rzady miejscowej starszyzny, wodzow,
chanéw, ksigzat czy krolow, ktorych ziemie traktowano jako wasalne, cho¢ miaty one
rozmaity status (byly to ziemie autonomiczne w ramach powiatdw czy prowincji chinskich,
zaliczane do ,ziem wewnetrznych” lub bardziej autonomiczne ,,zewnetrzne panstwa
wasalne”). Dopiero wraz z rozwojem gospodarczym i postgpami sinizacji dochodzito do
inkorporacji tych ziem do Chin wlasciwych. Zarzadzanie nimi przejmowali wtedy
funkcjonariusze cesarscy, wprowadzajac zwyczajny system administracyjny. Zdarzato si¢
jednak wielokrotnie, ze owe niechinskie, czy tylko czeSciowo zsinizowane, ludy przejmowaty
wladze¢ polityczng nad czgsécig albo nawet cato$cig terytorium cesarstwa, przejmujac zarazem
istniejgcy tam system polityczny.

Jak stwierdza Angus C. Graham, Chiny wspoltczesne stawiaja nas w obliczu
wyjatkowego zjawiska:

...Chiny, imperium, ktdore przetrwato od epoki Egiptu i Babilonu (...), odkryty

bowiem sekret niezniszczalno$ci imperium i wiecznotrwatego organizmu

spotecznego™.
Herlee G. Creel o0 systemie politycznym Chin cesarskich pisze:

Chociaz brakowato mu tego, co dzi§ uwazamy za demokracje, dawal on

zwyklym ludziom rodzaj reprezentacji w rzadach, poniewaz w kazdej generacji

pewna ich liczba osiggata urzedy panstwowe. Nie wprowadzal on wprawdzie

bezklasowego spoteczenstwa, gdyz edukacja automatycznie podnosita status

0osob wyksztalconych, ale zapewniat taki stopien demokracji, jakiego

> Do epoki Yuan (Jt, 1279-1368) cesarze zmieniali te dewizy panowania podczas swoich

rzadow, nieraz kilkakrotnie, zaleznie od politycznych potrzeb. Od epoki Ming (B, 1368-1644)

dewizy przyjmowanej przy wstapieniu na tron nie zmieniano juz do konca panowania danego cesarza.
W zwigzku z obowigzywaniem w Chinach tabu imienia cesarskiego (mozna bylo tylko uzywac
uroczystego tytutu posmiertnego) nazwe ery panowania w literaturze zachodniej czesto traktuje sig
jako ,,imie cesarskie”.
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prawdopodobnie nigdzie indziej nie zagwarantowano, i to w kraju tak

przeogromnym, w tak dlugim okresie. Kazdy chtopski syn moégt, choéby w

teorii, marzy¢ tam o zostaniu najbardziej wplywowym ministrem w rzadzie

centralnym, i jeden z nich od czasu do czasu rzeczywiscie osiggat taka pozycje.

Wprowadzono tam wigc pewne realne ograniczenia dla stratyfikacji

spotecznej®’.

Badacz ten wskazuje, ze dostojnikow rzeczywiscie rekrutowano sposrod ludzi
najzdolniejszych pochodzacych z réznych klas spotecznych. Na przyktad wsrod kanclerzy
epoki dynastii Han Wczeséniejszej (206 p.n.e. — 25 n.e.), a byla to najwyzsza funkcja
polityczna dostepna $miertelnikowi, przynajmniej 22% wywodzilo si¢ z prostego ludu,
podczas gdy w Stanach Zjednoczonych w latach 1789-1953 tacy prezydenci stanowili tylko
18%%. Dodajmy, ze wspomniany wczes$niej Houn, cytujac stwierdzenia Creela o panstwie
chinskim, uznaje jego opini¢ za w pelni uzasadnionng.

Frederick W. Mote, podsumowujac panowanie ostatniej mandzurskiej dynastii

Qing (&, 1644-1912) stwierdzil, Ze mimo rozmaitych mankamentéw systemu, pod jej

rzadami spoleczefistwo cieszylo si¢ na ogét dostatkiem. Swiadczyt o tym staly i szybki
przyrost ludno$ci, jak tez rosnacy poziom konsumpcji, cho¢ byly oczywiscie regiony
biedniejsze, za$ klgski zywiotowo wielokrotnie dramatycznie pogarszaty warunki zycia.
Okoto 1800 r. Chiny zapewniaty swym mieszkancom lepsze wyzywienie, ubranie i warunki
mieszkaniowe oraz uczestnictwo w zroznicowanym zyciu gospodarczym niz wigkszo$¢
krajéow Azji i Europy®. Pamicta¢ trzeba, ze w tym czasie ludno$¢ Chin liczyta ponad 300
min, podczas gdy Wielkiej Brytanii 11 min, a Rosji — 40 mIn®. Okolo 1820 r. Chiny
wytwarzaly 32,4% S$wiatowego PKB, za$ cala Europa wraz z Rosja — 31,4%, a Stany
Zjednoczone zaledwie 1,8%°?. Dopiero rozw6j nowej cywilizacji przemystowej i kapitalizmu

na Zachodzie, ,,otwarcie” sitg Chin i wlaczenie ich do tworzgcego si¢ rynku §wiatowego oraz

% Angus C. Graham, Omowienie ksiazki B. Schwartza The World of Thought in Ancient
China, ,,Times Literary Supplement”, 18 July 1986, s. 5.

" Herrlee G. Creel, Confucius and the Chinese Way, Harper & Bros, New York 1960, s.
252-253.

*® Tenze, The Origins of Statecraft in China, vol. 1, The Western Chou Empire, Chicago
University Press, Chicago — London 1970, s. 7.

% Franklin W. Houn, dz. cyt., s. 36.

% Frederick W. Mote, Imperial China, 900 i 1800, Harvard University Press, Cambridge,
Massachusetts 1999, s. 947.

8 Philip Richardson, Economic Change in China, c. 1800-1950, Cambridge University
Press, Cambridge 1999, s. 20.

%2 Angus Maddison, Chinese Economic Performance in the Long Run, cyt. wyd., s. 40 (tab.
2.2a).
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ustanowienie nad tym panstwem dominacji mocarstw zachodnich (a pdzniej i Japonii)
zdegradowaly dumne cesarstwo do pozycji jednego z najbiedniejszych krajow $wiata,

pograzonego w dodatku w politycznym chaosie.

Podstawowe cechy konfucjanskiego modelu panstwa
Przedstawiajac konfucjanski model panstwa, by nie wchodzi¢ w kwestie
skomplikowanych modyfikacji instytucjonalnych, ograniczymy si¢ do ostatniego tysigclecia,

5963

ktore w dziejach Chin mozna uzna¢ za ,,epoke nowozytng”"". W tym okresie wyrdzni¢ mozna

nastepujace cechy panstwowosci chinskie;j:

Polreligijny charakter panstwa

W Chinach nie znano rozdziatu sfer sacrum i profanum. Wszystkie struktury
polityczne i spoteczne, od najwyzszych centralnych wiladz panstwowych az do wiadz
powiatowych, a takze rody i rodziny z ich kultem przodkéw, miaty charakter polityczno-
spoteczny i religijny zarazem. Laczyly one funkcje administracyjne, moralno-wychowawcze i
religijno-obrzedowe. Wszelka wtadza byta zatem $wiecka i duchowna réwnoczesnie, a kazdy
jej szczebel 1 organ petnil wiasciwe sobie funkcje religijne i1 rytualne. Panstwo bylo zarazem
Kos$ciotem, utrzymywato tad kosmosu i jego harmonig¢, wilasciwe nastgpstwo por roku,
obfito$¢ plonéw 1 mnozenie si¢ zwierzat oraz ptactwa, zarowno w domostwach, jak 1 w
naturze. Stuzyly temu rytuaty religijne (m.in. sktadane przez cesarza ofiary Niebu i1 Ziemi)
oraz te, ktore byly zwigzane z funkcjonowaniem Syna Nieba w palacu. Byto ono uzaleznione
od stosunku mistycznych korespondencji barw, liczb, organdéw itd. do odpowiednich czesci

czasoprzestrzeni, co miato decydowa¢ o utrzymaniu harmonii kosmosu. W konfucjanskiej
Ksi ndze n o r(njiig 3 )tpuayopisie pimwszego miesigca lata stwierdza sie np.

Miesigcowi temu odpowiada liczba 7, smak gorzki i zapach spalenizny. Sktada
si¢ wtedy ofiary duchowi ogniska domowego, na ktore przeznacza si¢ przede

wszystkim pluca zwierzat ofiarnych [jako organ odpowiedni dla tej pory].

% Datowanie poczatku ery nowozytnej na ok. 1000 r. n.e. przyjmujemy za W. Eberhardem.
Zob. Wolfram Eberhard, A History of China, Routledge & Kegan, London 1971, s. 205-209. Taki
podziat uzasadnia on gtéwnie dominacjg gospodarki towarowo-pieni¢znej i stosunkowo nowoczesng
strukturg spoteczng, ze statusem wolnych obywateli, jaki miata ogromna wigkszo$¢ ludnosci (z
wylgczeniem wyraznie uposledzonych prawnie kobiet). Mozna do tego doda¢ wiele innych
argumentéw: od tego czasu upowszechnit si¢ druk ksigzek i o§wiata w do§¢ powszechnej skali,
nastgpil rozwoj ,.kultury masowej”, panstwo bylo zarzadzane przez zawodowych funkcjonariuszy, co
szybko przenosi¢ zaczeto takze do kierowania armig (w XI w. utworzono pierwszg cesarskg akademig
wojskowsg i rozpoczeto egzaminy na naukowe stopnie wojskowe). Utrwalita si¢ prywatna wlasnosé
ziemi, a cesarstwo przestato si¢ periodycznie rozpadac.
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Zielone zaby kumkaja, dzdzownice wychodza z ziemi, owocujg ogorki, a

mleczaje kwitng.

Syn Nieba (tianzi X ) zajmuje w tym okresie w Patacu Blasku (Mingtang

B E) sale po lewej (tj. zachodniej stronie). Jezdzi czerwonym powozem,

zaprzgzonym w konie o masci kasztanowej, z czarnymi ogonami. Proporce przy
powozie sa czerwone. Odziewa szaty czerwone, a kamienie szlachetne zdobiace
go [wisiory u krolewskiego nakrycia glowy i1 przy szacie] maja barwe
wisniowg. Cesarz spozywa wtedy warzywa z rodzaju fasolowych (tj.
motylkowe) oraz drob. Naczynia, jakich uzywa, powinny by¢ wysokie dla
[stymulowania] szybkiego wzrostu [ro$lin i zwierzat]...

W tym miesigcu ma miejsce inauguracja lata [przez Syna Nieba]. Trzy dni
przed ta uroczystoscig Wielki Skryba (petlnigcy takze funkcje astrologa)
informuje o tym Syna Nieba moéwigc: ,takiego to a takiego dnia przypada
poczatek lata. Nature tego okresu okresla pierwiastek Ognia”. Ustyszawszy to,
Syn Nieba rozpoczyna [rytualne] samooczyszczanie (polaczone z postami).
Wiasciwego dnia, w towarzystwie Trzech Ksigzat, dziewigciu ministrow oraz
wysokich funkcjonariuszy udaje si¢ na poludniowe przedmiescie, by powitaé
tam nadejscie lata. Po powrocie [do patacu] rozdaje nagrody... W tym miesigcu
wszystko, co dlugie, powinno stawaé si¢ jeszcze dtuzszym, a wszystko, co
wielkie — jeszcze wigkszym. W tym okresie nie wolno rani¢ albo niszczy¢
niczego (by nie hamowac¢ powszechnego wzrostu). Nie rozpoczyna si¢ prac
zwigzanych z kopaniem ziemi i usypywaniem taraséw, nie wysyla si¢ mas ludu
[na ekspedycje wojskowe], nie Scina si¢ takze wigkszych drzew... Wymierza si¢
jedynie lekkie kary i sadzi mate wykroczenia. Oglasza si¢ takze amnesti¢ dla
przestgpcow skazanych za niewielkie przewinienia.

Konczy si¢ hodowla jedwabnikéw, a cesarzowa sklada kokony [przez nia
wyhodowane] cesarzowi...

Gdyby w pierwszym miesigcu lata zastosowano normy odpowiadajace
rozporzadzeniom jesieni (dotyczace liczb, barw, itd.), spadtyby katastrofalne
deszcze. Pig¢ [rodzajow] roslin uprawnych nie wyrostoby nalezycie, a ludno$é
rejonéw pogranicza musiataby szukac¢ ukrycia w miejscach ufortyfikowanych
[w zwigzku z najazdami barbarzyncow]. Gdyby w lecie zastosowano normy
wiasciwe dla zimy, ro$liny i drzewa uschtyby przedwczesnie, a potem
nastgpityby wielkie powodzie niszczace [nawet] miasta i ich umocnienia.

Gdyby za$ zastosowano procedury odpowiadajace wio$nie, nastapityby kleski
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szaranczy, wia¢ by zaczely huragany, a rosliny i kwiaty nie dalyby owocoéw ani

ziarna®.

Oczywiscie te klasyczne i1 bardzo szczegdtowe normy rytualne rzadko byly w petni
przestrzegane 1 bynajmniej nie wszyscy przedstawiciele elity rzadzacej wierzyli w ich moc
magiczng. Wielu traktowato je jako cesarskie rytualy o symbolicznym znaczeniu. Ukazuja
one jednak dobrze specyficzng, oficjalng ,religijno§¢ harmonii kosmosu”, ktorg
podtrzymywato panstwo, a zwlaszcza cesarz przez przestrzeganie szczegdélowych norm

rytualnych i zasad moralnych.
Syn Nieba, jako wladca Krainy Srodka (Zhongtu A %) zajmujacej szczegolne
miejsce w universum, byt nie tylko zwierzchnikiem jej administracji, lecz takze najwyzszym

kaptanem 1 opiekunem catego rodzaju ludzkiego, mistycznym tgcznikiem miedzy nim a

Niebem i Ziemig. Wedhlug koncepcji Triady Niebo bylo kondensacja meskiego pierwiastka

Yang F%, Ziemia zenskiego Yin R&, a Czlowiek potaczeniem ich obu. Cesarz byl
zwierzchnikiem i reprezentantem wszystkich ludzi, a rzadzit z mandatu Nieba (tian ming X
@5). Dbat on o utrzymanie w $§wiecie ludzkim porzadku moralnego i porzadku przyrodniczego

zgodnych z ,tajemnym porzadkiem bytu” (dao i&). Bardzo czgsto wystepowat jako osoba

potboska (w terminologii buddyjskiej czesto nazywano go bodhisattva)®™. Dlatego mogt tez
udziela¢ inwestytury na poly boskim przywddcom teokratycznych panstw wasalnych, jak
dalajlamowie i panczenlamowie w Tybecie czy bogdo-gegenowie w Mongolii. Sprawowat
rowniez w Chinach wlasciwych wtadze nad bostwami 1 duchami, ktére mogl awansowac i

degradowac, okreslal tez ich obowiazki 1 powierzat im opiekowanie si¢ danym rejonem itp.

® Liji zheng yi i® 52 IE #& [Ksiega norm rytualnych z prawidlowymi objasnieniami],
rozdz. Yue ling B % [Rozporzadzenia miesieczne], juan 15, w zbiorze: Shisanjing zhushu += #& &

Bt [Trzynascie ksiagg kanonicznych z komentarzami], Zhonghua Shuju, Beijing 1983, s. 1364-1366.

Przy przektadzie wykorzystano angielskie ttumaczenie: Li chi, Book of Rites, An Encyclopedia of

Ancient Ceremonial Usages, Religious Creeds, and Social Institutions, przekt. James Legge,

University Books, New York 1967, t. 1, s. 268-272; a takze przektad polski fragmentu, zob. Tadeusz

Zbikowski, Chiny, w: Jozef Keller i inni, ZWy c z aj e, obr zndyskry, Wasszawab ol e r
1974, s. 109-112.

% Nalezy pamieta¢, ze cztowieka pojmowano tam nie jako ,,rodzing ludzka” — zbiorowos¢
autonomicznych i réwnych ontologicznie jednostek — ale jako pewna kategori¢ istot podzielonych na
roézne rangi, o odmiennej ontologicznie naturze. Mogly one osigga¢ coraz wyzsze formy egzystencji,
az do bostw i istot potboskich, albo stawac si¢ istotami nizszymi, bliskimi zwierzetom czy wrecz
zwierzecymi. Swiat ludzki nie byt zatem oddzielony, jak w $wiecie chrzescijanskim, od §wiata bostw i
duchow ani od $wiata przyrodniczego.
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W sposob oczywisty nadzorowal tez praktyki religijne oraz klasztory. Funkcje religijne
uznawano tradycyjnie za kluczowe dla petnienia urzedu Syna Nieba, a jego wladza nad
Chinami i wszystkimi ludami $wiata miata gléwnie religijno-rytualny charakter. Podobnie
starosta byl najwyzszym kaptanem powiatu, a glowa rodziny sprawowala funkcje kaptana
danego domostwa.

Cesarstwo nie mialo jednak charakteru teokratycznego, gdyz wiladze wszystkich
szczebli na co dzien pehily przede wszystkim funkcje administracyjne, bez odwotywania si¢
do sit nadprzyrodzonych, obcy byt im duch religianctwa czy religijnego fanatyzmu. Pami¢tac
tez trzeba o specyfice religijnosci chinskiej, ktora nie koncentrowata si¢ na czci dla bostw i
wierze w jakie§ dogmaty, lecz raczej na rytualach, obrzedach oraz wierze w tajemnicze sity
przyrodniczego typu®®.

W zwigzku z takimi tradycjami takze wszelkie ruchy rebelianckie z reguty
przybieraly forme sekt religijnych, z witasnymi heretyckimi kultami i przywddcami,
uznawanymi za inkarnacje bostw lub nie$miertelnych o nadzwyczajnych mocach. Kilkakro¢,
po utworzeniu bitnych armii, obalaly one nawet panujace dynastie. Stad panstwo z duza
podejrzliwoscia odnosito si¢ do niezatwierdzonych kultow sekt religijnych czy stowarzyszen

tajemnych o wyraznie religijnym zabarwieniu. Tradycje te przetrwaly do XX w., takim

ruchem na wpét religijnym bylo tzw. ,powstanie bokserow” (Yihequan & F #)% z

poczatku XX w. czy wyraznie antyrezimowa sekta Falun Gong 3% & Il , ktora rozwineta sie

w latach 90.%. Elity chinskie, nawet w epoce nowoczesnej, z trudem godzity sie z zachodnia

% Zasadnicze odmiennosci religijnosci chinskiej wobec monoteistycznych tradycji
$rodziemnomorskich przedstawia studium: Krzysztof Gawlikowski, Re | i gi j no Si chi GEska
innej cywilizacji, ,,Azja-Pacyfik” 2003, t. 6, S. 7-67.

® Thimaczenie tej nazwy nastrecza pewne trudnosci. Termin quan (dostownie ,,pig§é”)
oznaczal tradycyjne, mistyczne ,,sztuki walki” (oraz ich adeptéw), a doktadniej szczegdlne techniki
psycho-fizycznego treningu, ktore wraz z pewnymi religijnymi praktykami miaty dawac ich adeptom
nadzwyczajne moce uwidaczniajace si¢ takze w walce. Tworzyli oni nieraz swoiste ,,szkoty” z
mistrzem na czele, albo cale organizacje tajemne o Iudowej, buddyjskiej, czy taoistycznej
proweniencji. Umownie mozna by wigc cztonkéw takich oddzialow nazywaé ,,bojownikami”, czy

cadeptami mocy”. Yi & — to podstawowa cnota konfucjanska: ,,wypelianie powinnosci”,

,,shuszno$¢”, czasem mato precyzyjnie thumaczona jako ,sprawiedliwo$é”. He F1 — znaczy

,harmonia”. Czyli od biedy mozna by nazwe¢ tego ruchu przettumaczy¢ jako ,,Bojownicy
przywracajacy stuszno$¢ i harmoni¢” (w kraju).

% Gong Ih (podstawowy sens ,zastuga”, ,osiggniccie”) ma w tej nazwie znaczenie
zblizone do quan i takze odnosi si¢ do specyficznych form treningu psychofizycznego zapewniajacego

szczegdlne moce i dlugowiecznoéé. Termin ten byt zwigzany blizej z tradycja taoistyczng. Falun 3%

B — to buddyjski termin ,Koto Nauki (Prawa)”, sanskr. Dharmaciakra, oznaczajacy ,nauke
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zasadg rozdziatu panstwa od Kosciota, a wladze staraly si¢ zachowa¢ $cisty nadzoér nad
wszystkimi organizacjami religijnymi i kultami.

Nic wigc dziwnego, ze przywodcy panstwa tradycyjnie traktowani byli jako istoty
wyzsze, potboskie, otoczone czcig typu religijnego. Zjawiska te wystepowaty we wszystkich
krajach z kregu cywilizacji konfucjansko-buddyjskiej. Dlatego cesarza Japonii do Il wojny

Swiatowej oficjalnie otaczano czcig boska, a kult azjatyckich przywodcéw komunistycznych

— jak Mao Zedong % £ R (Mao Tse-tung), wietnamski Ho Chi Minh, czy koreanski Kim Ir

Sen — przekraczat daleko podobne zjawiska w Europie.

Funkcje moralno-wychowawcze

Wszelka wladza w Chinach miata charakter ideologiczno-moralny. Organicznie
faczyta si¢ z wychowywaniem podwtadnych oraz krzewieniem wartosci i cndt. Panstwo

okreslalo i wpajato zasady moralne, a nawet, jak twierdzono, wrgcz generowalo oraz
formowato moralno-intelektualng dusze ludzka (hun Z%), ktéra w mniejszym czy wickszym
stopniu mialy tylko osoby ,,uksztattowane moralnie”. Dzigki ofiarom potomkow mogla ona
trwaé przez stulecia. Jedynie dusze animalna (po B8) mieli wszyscy ludzie, podobnie jak

zwierzgta, ale zanikala ona stopniowo po $mierci. Wierzono, ze cztowiekiem we wiasciwym
sensie, istota cywilizowana 1 moralng, trzeba si¢ dopiero stawaé. Proces ,,ucztowieczania”
istot jedynie ,,cztowiekoksztaltnych” polegat — wedtug oficjalnej ideologii konfucjanskiej —
przede wszystkim na ich ,uspotecznianiu”. Odbywalo si¢ to przez wpajanie im cnot
moralnych dotyczacych wypelniania rozmaitych obowigzkéw spotecznych, utozsamiania si¢ z

coraz szerszymi kregami spotecznymi, a nawet z kosmosem, za$ ttumienia w sobie egoizmu

oraz prywaty. Stad potepiano indywidualizm i wszelkie przejawy si A — ,prywaty” i
,,€goizmu”, a apoteoza gong 4 — tego, co ,,publiczne”, ,,0gdlne”. Chodzito przy tym nie
tylko o postepowanie, lecz i ,,wlasciwe myslenie”. Drugim kluczowym aspektem bylo keji 52
. — powscigganie samego siebie, swoich zachcianek i spontanicznych ,zwierzecych”

impulsow, a $ciste przestrzeganie norm li & — etykiety i przyzwoitosci narzucajacych $ciste

buddyjska” symbolizowana przez koto z o$mioma szprychami. Zhuan falun # % & (dostownie
»obracanie kotem prawa”) — to ,,propagowanie nauk buddyjskich”, czyli nazwe tej sekty mozna by
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reguly wszelkich zachowan i dziatan odpowiednio do rang spotecznych wszystkich
podmiotdéw uczestniczacych oraz ,,naturalnego porzadku”. Takie samodoskonalenie si¢ ludzi i
kierowanie tymi procesami przez wladze wszystkich szczebli — od rodziny po cesarza — miato
rozne aspekty. Byly to aspekty praktyczne, takie jak przygotowanie dobrych poddanych i

warto$ciowych czlonkdéw spoteczenstwa, postusznych i oddanych wszystkim zwierzchnikom

oraz dostosowujgcych sie¢ do wymagan czy sytuacji. Wyrazal to ideat shun IlE — ,ptynigcia z

pradem”, ,zgodnoéci”, ,postuszenstwa”, za§ potepianiec ni ¥ — dziatania wbrew”,

»sprzeciwu”, krytyki”, ,wyrazania niezadowolenia” we wszystkich formach. Takie
ksztattowanie ludzi mialo jednak takze warto$¢ samoistng, gdyz bylo uznawane za
doskonalenie moralne czy nawet duchowe®. Jak wskazuje Tu Wei-ming,
w neokonfucjanizmie — przyjmowanym jako ideologia cesarstwa przez ostatnich kilkaset lat —

nabrato ono wrgcz charakteru religijnego, gdyz wspottworzyto 1 generowato mistyczng

harmoni¢ universum he Hl we wszystkich wymiarach przez przestrzeganie ,,drogi $rodka”.

Trzeba pamigtac, ze jej podtrzymywanie 1 odbudowywanie opierato si¢ wlasnie na ludziach,
zwlaszcza medrcach wspotdzwieczacych z harmonig kosmosu okreslang przez dao i
ksztattujacych qu.

Jak zaktadano poszczegdlne jednostki osiggajg rozmaite stopnie czlowieczenstwa
i ,cnoty” (mocy) de . Dlatego ludzie nie byli sobie réwni, lecz byli ,,rozmaitej jakoéci”

i dzielili si¢ na wiele ,klas bytow” o rdéznej naturze ontologicznej, chociaz w wyniku
wlasnych staran lub zaniechan mogli si¢ doskonali¢ lub degradowac. Mogli oni osigga¢ nawet

,najwyzsze stopnie egzystencjalne” (,,boskie”, czy potboskie), jak konfucjanski ,,medrzec”

shengren B2 A, taoistyczny ,nie$miertelny” Xian i czy ,budda” fo ##. W religijnosci

ludowej ludzie mogli si¢ stawacé ,,bostwami publicznymi” nizszej badz wyzszej rangi (w
rodzinie przodkowie stawali si¢ niejako ,,bostwami rodzinnymi”, kazda jednostka terytorialna
czy organizacja miaty swoje partykularne bostwa, czgsto deifikowanych ludzi). Doskonali¢

si¢ 1 osigga¢ wyzsze szczeble egzystencji mogly nawet zwierzeta, np. zwykty karp, ktory

rozumie¢ jako ,,bojownicy nauki buddyjskiej”. Sekta uzywata takze nazw zmodyfikowanych.

% Szczegdtows analize tych ideatow cztowieka i modelu nieindywidualistycznej jednostki
przedstawia praca: David L. Hall, Roger T. Ames, Thinking from the Han: Self, Truth, and
Transcendence in Chinese and Western Culture, State University of New York, Albany 1998.

" Tu Wei-ming, Centrality and Commonality: An Essay on Confucian Religiousness,
Culture, State University of New York, Albany 1989.
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pokonat przelomy Smoczych Wrét (Longmen BE F9) na Rzece Zottej, mogl zostaé

niesmiertelnym i dobroczynnym smokiem.

Od cesarza i jego urzednikdw az po starszyzne wspolnot wioskowych i rodow
wszyscy byli wychowawcami podlegtych im kolektywdow, nieustannie pouczali je, nagradzali
cnote, a karali wystepek. Od nich samych za§ wymagano, aby shuzyli za wzoér, cho¢ w
praktyce miato to zazwyczaj charakter fasadowy. Alan T. Wood zwracal uwage, ze dla
starozytnych Grekow szczegélny charakter istot ludzkich okres§lala ich zdolno$¢ do
racjonalnego myslenia, podczas gdy dla Chinczykow kluczowa byta natura moralna i
zdolno$¢ do wartosciowania etycznego. W ujeciu konfucjanskim, inaczej niz w
nowoczesnych panstwach Zachodu, celem polityki panstwa nie byto samo bogactwo, potega i
prosperity panstwa czy jego ludu, lecz przede wszystkim doskonalenie moralne ludzi i
utrzymywanie harmonii mi¢dzy ludzmi oraz w calym universum. Powinno ono kierowac
dziatalnoscia wszystkich cztonkéw spoleczenstwa, by dobro wspolnoty jako calosci byto
zharmonizowane z pragnieniami i dzialaniami jej cztonkow, porzadek moralny miat kluczowe
znaczenie dla utrzymania harmonii’.

Moralny porzadek w $wiecie ludzkim odpowiadatl przy tym porzadkowi universum,

a tad ten utrzymywato Niebo (tian X), pojmowane jako bezosobowa sita moralna kosmosu.

W $wiecie ludzkim harmoni¢ 1 porzadek zachowywal (albo odbudowywat) Syn Nieba

rzadzacy $wiatem z mandatu Nieba (tianming X @5). Wiadza na wszystkich szczeblach, od

rodziny az po organy centralne panstwa, miata zatem zawsze komponenty moralne. Wszyscy
zwierzchnicy musieli dba¢ o prawidlowe postepowanie i mysli cztonkow podleglych im
kolektywow. Moralistyczna doktryna konfucjanizmu stata si¢ ideologia cesarstwa, a jego
ustrgj oraz zasady funkcjonowania byly na niej oparte.

Doskonalenie moralne spoteczenstwa, czyli formowanie w ludziach wtasciwej im
ludzkiej natury i1 zaprowadzanie tadu moralnego, dokonywato si¢ zasadniczo trzema drogami.
Pierwsza stanowity rozmaite wychowawcze zabiegi panstwa (system edukacji, wymagania
ideologiczne stawiane na egzaminach panstwowych, odpowiednie kary 1 nagrody,
eksponowanie przyktadéw wlasciwego postepowania czy pouczenia cesarskie cyklicznie
odczytywane ludowi we wspodlnotach itp.). Drugi mechanizm to samodoskonalenie jednostek,

w ktorym wazng role odgrywato studiowanie nauk medrcow, jak tez krytyka oraz pouczenia

™ Alan T. Wood, Limits to Autocracy: From Sung Neo-Confucianism to a Doctrine of
Political Rights, University of Hawai’i Press, Honolulu 1995, s. 135.
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starszych. Trzecim mechanizmem doskonalenia bylo religijno-mistyczne oddziatywanie
cesarza: jego cnoty i ,,moc”, na zasadzie swoistego ,,rezonansu”, generowaly niejako cnoty
wsrdd jego bezposrednich poddanych .

Czwarty mechanizm teoretycznie uzasadnit Mencjusz (371-289 p.n.e.), uznawany
przez neokonfucjanistow za drugiego, po Konfucjuszu, medrca tej szkoty. Twierdzit on, ze
dopiero zapewnienie minimalnego dostatku ludziom umozliwia powszechne kultywowanie
cnét moralnych. To nadawato trosce panstwa o rozwoj gospodarczy, dobrobyt i spokojne
zycie ludu glebszy sens: stawala si¢ ona fundamentem dbatosci o jego rozwo6j moralny.

Panstwo byto wigc traktowane poniekad jako gigantyczny zaktad wychowawczy.
Grzechy i1 tamanie nakazow cndt moralnych karano, za$ osoby stanowigce wzory cnot
panstwo nagradzalo za zycia 1 po $mierci. To moralistyczne podejscie wida¢ najlepiej w

chinskich kodeksach karnych. Oto np. lista ,,dziesigciu najci¢zszych wystepkow” czy tez

,,obrzydliwoéci” (shi e + 28) pochodzaca z kodeksu opracowanego w polowie VII w., za

panowania dynastii Tang (618-907). Mozna dodaé, ze przyjmowatly te¢ liste takze nastgpne

cesarskie kodyfikacje:

1. ,,Planowanie buntu przeciwko wtadcy lub organom panstwa” (mou fan & ).

2. ,,Zamyslanie wielkiej akcji wywrotowej” (mou da ni E& K 3¥) — zniszczenie
Swiatyni przodkéw, grobow czy patacow rzadzacej dynastii (co nie tylko bylo naruszeniem jej
czci, ale mogto spowodowac wielkie nieszczescia dla kraju!).

3. ,,Planowanie zdrady” (mou pan g #R) — zaliczano do niej nie tylko przejscie na

stron¢ obcych wladcow lub buntownikow, lecz nawet sama ucieczke z kraju.
4. ,Wystepne stawianie oporu starszym” (e ni 5 1¥) — uderzenie (pobicie) lub
zamys$lanie zabicia (jeszcze przed zrealizowaniem tego planu) starszego cztonka bliskiej

rodziny (dziadkéw, rodzicow, stryjow i ich Zon, te$cidw, starszych braci i siostr) czy

planowanie zamordowania me¢za przez zong).

5. ,,Czyn lamigcy podstawowe zasady moralne” (bu dao & &) — zamordowanie

trojga cztonkéw jednej rodziny (uznawano to za straszne okrucienstwo); rozcztonkowanie
czyjego$ ciata (co skazywalo go, wedtug wierzen, na los upiora); szkodliwe czary, a takze

sporzadzenie albo nawet samo przechowywanie trucizny.
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6. ,,Wielki brak szacunku” (da bujing X A &) — kradziez przedmiotéw rytualnych

stuzacych do ofiar panstwowych, pojazdow cesarskich lub jakichkolwiek przedmiotow
cesarskich. Zaliczano tu rowniez kradziez albo podrabianie pieczeci cesarskich, popehienie
btedu przy przyrzadzaniu dan cesarskich i lekarstw. Innym przestepstwem tej kategorii byto
bezpodstawne krytykowanie (oczernianie) cesarza, zatrzymywanie postancow cesarskich lub

rozporzadzen, a nawet samo zlamanie przez poddanego regut zachowania wobec cesarza.

7. ,Brak czci dla rodzicow i poshuszenstwa im” (bu xiao & ) — oskarzenie

dziadkow, albo rodzicow, wobec wiadz czy przed sadem, jak tez zastosowanie wobec nich
czardw majacych im zaszkodzi¢. Do tej kategorii zaliczano rowniez probe zatozenia wlasnego
domostwa lub zagarniania dla siebie majatku rodziny, gdy zyli jeszcze rodzice lub
dziadkowie, brak zapewnienia niezbg¢dnego utrzymania starszym rodziny, podobnie jak
ztamanie regut surowej, trzyletniej zatoby po nich, czy cho¢by ukrywanie ich $mierci (aby

uniknag¢ zatoby i niezbednego w takim przypadku ustgpienia ze stanowiska panstwowego).

8. ,,Sianie niezgody” w rodzinie (bu mu & BE) — zamyslanie zamordowania lub

sprzedania cztonka rodziny, uderzenie (przez zong¢) cztonka rodziny meza lub oskarzanie go
wobec wladz. Odwotywano si¢ przy tym do konfucjanskich zasad zachowywania harmonii

I zgody w rodzinie (do ktorej zaliczano krewnych az do dziewigtego stopnia pokrewienstwa);

9. ,, Akt zlamania powinnosci” (bu yi A ) — zabicie zwierzchnika przez

podwtadnego w urzegdzie lub w wojsku, starosty powiatu przez jego mieszkanca, nauczyciela

przez aktualnego badz bylego ucznia itp.

10. ,,Akt kazirodztwa” (nei luan & &L) — wszelkie stosunki seksualne z cztonkami

rodziny, w tym takze z konkubinami bliskich krewnych.

Oczywiscie w przepisach tych szczegdlowo okre$lano stopnie pokrewienstwa i
rangi osob, ktorych dotyczyl wystepek, gdyz ocena przestgpstw zalezata przede wszystkim od
pozycji zajmowane] przez strony w hierarchii spotecznej. W powyzszym wykazie pominigto
te detale, by nie komplikowa¢ nadmiernie spraw. We wszystkich przedstawionych
przypadkach przewidywano kare $mierci. W kodeksie wystepki te taczono z drastycznym

tamaniem norm moralnych oraz przyzwoitosci’.

TheT6 a n g , tClpGereral Principles, przekt. Wallace Johnson, Princeton University
Press, Princeton 1979,s.61-83; Tan g | ¢ s h u y[Kodeks dynastii Tang z komentarzami],
opracowany przez Changsun Wuiji (?-659), brata cesarza Taizonga (627-649),
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Na przyktad w opisie ztamania nakazéw konfucjanskiej cnoty xiao 2 — czci dla

rodzicoéw 1 postuszenstwa im ( punkt 7) czytamy:

Najstaranniejsze stuzenie swoim rodzicom nazywa si¢ wypelianiem [cnoty]

xiao. Sprzeciwianie si¢ im i nieposhuszenstwo nazywamy ztamaniem [zasad)]

xiao... Kiedy dziadkowie lub rodzice jeszcze pozostajg przy zyciu, wnukowie i

synowie powinni dba¢ o nich bezgranicznie. Kiedy syn lub wnuk wychodzi z

domu, informuje ich, [gdzie idzie], a powréciwszy zglasza [to] im, nie

o$mielajac si¢ dziataé, jak zechce. Kiedy [potomkowie] oddzielaja jakie$ dobra

albo [swoja mala] rodzing i rejestruja ja, jest to przejawem drastycznego braku

poczucia powinnosci xiao. Reputacja i honor [rodziny] zostaja wtedy utracone,

a milo$¢ rodzicielska oraz normy przyzwoito$ci sa odrzucone. Gdy

przeanalizujemy podstawowe normy li (rytuatu i przyzwoitosci), stwierdzimy,

ze taki wystepek jest najtrudniejszy do wybaczenia... Ksi hga obyczaj

rytualnych (Yi li & #8)) stwierdza: ,,syn respektujacy zasady ciao, dbajac

0 rodzicow stara si¢ wszelako im dogodzi¢. Nigdy nie sprzeciwia si¢ ich woli...

i z pelnym oddaniem zapewnia im jedzenie oraz picie”. Kiedy synowie majg

mozliwo$¢ utrzymywania starszych rodziny i zaniedbuja to, a dziadkowie po

stronie ojca lub rodzice oskarza ich o to do wiadz, przestepstwo takie podlega

sciganiu”,

Podobnie wyktadano inne zasady moralne naruszane przez rozmaite wystepki, co
traktowano jako ich drastyczne ztamanie, a zatem jedna z najcigzszych zbrodni karanych
smiercig. Wystepki przeciwko moralnosci uznawano — jak wida¢ — za zbrodnie $cigane przez
panstwo. Nadawalo to cesarstwu chinskiemu rysy szczegdlnego paternalizmu
moralistycznego 1 charakter gigantycznego zakladu wychowawczego, a wiazalo si¢
z wspomniana wyzej koncepcja mandatu Nieba legitymizujacego wtadze. Syn Nieba, chcac
zachowa¢ wilasciwy porzadek w uniwersum, musial przywigzywac szczegdlng wage do
moralnosci, ktéra — wedtlug koncepcji konfucjanskich — byla esencjg natury ludzkiej
I podstawa porzadku kosmosu, ona to oraz normy rytualne zapewnialy istotom
cztekoksztaltnym cztowieczenstwo, a ztamanie ich zasad pociggato za soba zaburzenie
rytmow przyrody 1 katastrofy naturalne.

Syn Nieba powinien nie tylko wpaja¢ poddanym zasady moralne i etykietalne, ale

osobiscie wzorowo je respektowaé. Zrodtem zasad byta tradycja oraz ksiegi kanoniczne, ktore

Taiwan Shangwu Yinshuguan, Taibei 1996, s. 14-20. Kodeks ten stat si¢ wzorem dla pozniejszych
regulacji prawnych. Wiele z jego norm pochodzi z okresu znacznie wczesniejszego.
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powinien on studiowac i1 propagowac. Narzucato to wielorakie ograniczenia wtadzy cesarza,
ktorego obowigzkiem bylo ostentacyjne okazywanie wiasnej skromnosci, wystuchiwanie
zdania innych i proszenie ich o pouczenia. Dzigki takim zachowaniom moégt zyskac¢ opini¢

,medrca” 1 unikng¢ stania si¢ pogardy godnym ,,despota}”74

. Wladca oraz urzednicy nizszych
szczebli winni byli utrwala¢ pamig¢ o czynach chwalebnych, np. wznoszac ,,tuki pamigci” dla
cnotliwych wdow, ktore poswigcity reszte zycia na kultywowanie pamigci meza,
wychwalajgc wzorowych syndéw czy nagradzajac synow funkcjonariuszy, ktorzy poswiecili
zycie cheac stuzy¢ wiernie cesarzowi.

Te ideologiczno-wychowawcze funkcje panstwa wigzaty si¢ z wlasciwa dla modelu
konfucjanskiego natura i forma jego integracji: panstwo spajaty gtownie wiezi ideologiczno-
moralne, administracyjne za$ byly drugorzedne i1 znacznie luzniejsze. Ogrom panstwa,
znaczna autonomia jego nizszych ogniw i wspolnot lokalnych oraz brak nowoczesnych
srodkow tacznosci, mogly tatwo prowadzi¢ do dezintegracji cesarstwa. Jednakze wpajanie
jednej ideologii oraz wspolnego kodeksu moralno-obyczajowego ,klasy mandarynskiej”
sprawily, ze udalo sie skutecznie utrzymac¢ jedno$¢ panstwa i1 egzekwowac sposob
zarzadzania podobny we wszystkich prowincjach. Starostom powiatow 1 innym
funkcjonariuszom, a takze zwierzchnikom ,,organow ludowych” narzucano te same normy
postepowania, mys$lenia 1 podejmowania decyzji. Konfucjanizm (w swych podzniejszych
formach) stat si¢ podstawowym tworzywem ,,jednosci moralno-ideologicznej”. Dbanie o te
sfere bylo wazng czescig utrzymywania lub odbudowy ,,dobrego porzadku spotecznego”
przez panstwo, co uznawano za jego podstawowa funkcje, 1 co takze stluzyto legitymizacji
wladzy.

Nowoczesne panstwa Azji Wschodniej nawet wspolczesnie nawigzuja w réznych
formach do tej tradycji 1 przywigzuja duze znaczenie do ksztattowania morale obywateli oraz

odpowiedniej obyczajowosci. Tradycyjng role ,,wladcy-medrca” przypisano Sun Yat-senowi

(Sun Zhongshan # A 1L, 1966-1925) — pierwszemu prezydentowi Republiki Chinskiej,
oficjalnie tytutowanemu po $mierci Ojcem Republiki (Guofu Bl X). Starat si¢ jg pehni¢ takze

jego nastepca, generalissimus Czang Kai-szek (Jiang Jieshi ¥ J© A, 1887—1975), ktory

przez dwa dziesieciolecia rzadzit po dyktatorsku catymi Chinami, a po 1949 r. juz tylko

“The Toéangm7dTode. . .
“Harold L. Kahn,Monar chy i n Etyhees : E nhpreargoer éasn d -lg al i t vy
Reign, Harvard University Press, Cambridge, Massachusetts 1971, s. 171.
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Tajwanem’. Dla ksztaltowania ,,ducha publicznego” propagowali oni wybrane cnoty

konfucjanskie i idealy harmonii spotecznej. Za dewize panstwa epoki Guomindangu B & &

(1928-1949) przyjeto konfucjanska zasade tianxia wei gong X T A& 4, ktora mozna

przettumaczy¢ jako ,.$wiat przynalezy do wszystkich” lub ,jest dobrem publicznym”,
kontynuujgc potepianie ,,prywaty”, w tym nawet ,,kapitalizmu prywatnego”.

W tym duchu, ale jeszcze radykalniej dziatali komunisci chinscy (cho¢ werbalnie
odrzucali konfucjanizm, przede wszystkim jako starg obyczajowos$¢ i mentalno$¢). Rezim
maoistowski w Chinach uczynit ideologi¢ moralistyczng wrecz fundamentem systemu 1 to w
trzech wymiarach. Po pierwsze, panstwu nadano charakter tworu lansujacego i wpajajacego
okreslong ideologi¢ moralng oparta na apoteozie ,.kolektywizmu” i ,,wspOlnotowosci”, a

potepianiu ,,prywaty”. Jednym z najszerzej upowszechnionych hasel Mao byto wei renmin

fuvu & A B IR #& — ,.stuzy¢ ludowi”. W funkcjonowaniu panstwa kwestie administracyjne

i sprawy praktyczne traktowano jako ,drugorzedne”, prawo i praworzadno$¢ wregcz
odrzucono, by mogta tryumfowaé moralnos¢ i ,,sprawiedliwos$¢ rewolucyjna”. W rezultacie
sprawowanie wiadzy sprowadzalo si¢ do narzucania oraz propagowania ideologii maoizmu
(jak tez jej interpretowania), co uczynito zen swoiste ,,panstwo ideologiczno-moralistyczne”.
Po drugie, klasa rzadzaca — wzorem dawnych , mandarynéw konfucjanskich” — miata
charakter ,,misjonarski”. Powinna byla manifestowaé¢ przyjmowanie ideologii maoizmu,
stuzy¢ jako wzor cnét moralnych 1 wpajac je podwltadnym. Egzekwowanie norm odnoszacych
si¢ przede wszystkim do sfery moralno-obyczajowej oraz mysli bylo gtowna forma
sprawowania wladzy. Po trzecie, obywatele musieli prezentowa¢ wiar¢ w te ideologi¢ 1
przestrzega¢ jej zasad w zyciu codziennym, co wymuszali zwierzchnicy, rodzina, koledzy
oraz s3siedzi. Tworzylo to w panstwie atmosfer¢ podobng do sekty religijnej 1 nadawato mu
charakter nasyconego ideologia zaktadu wychowawczego, podobnie jak w konfucjanskim
cesarstwie. Model pafnstwa maoistowskiego mozna by wrecz okresli¢ jako konfucjanski,
chociaz na sposob dosy¢ heretycki (odrzucano np. zasady harmonii w réznych aspektach,
lansujac hasta ,,walki klasowej” i ,,rewolucji”)m.

Reformy Deng Xiaopinga, znoszace wpajanie ideologii maoizmu i bardzo

ograniczajagce wychowawcze funkcje panstwa, dajace obywatelom swobode zycia, pod

™® Patrz jego biografia: Jakub Polit, Pod wiatr, Czang Kaj-szek, 1887-1975, Arcana,
Krakow 2008.

"® Polityke Mao i okres jego rzadow w Chinach wnikliwie omawiaja: Waldemar J. Dziak,
Jerzy Bajer, Mao, ISP PAN — Collegium Civitas, Warszawa 2007.

59



warunkiem zachowania podstawowych norm spotecznych (i wprowadzanych dopiero wtedy
norm prawnych), oznaczaty w tych warunkach fundamentalng zmiane¢ ustrojowa. Sam Deng
stal si¢ pierwszym znaczacym przywodca panstwa, ktory w erze nowozytnej nie wystepowat

jako ,,dawca norm moralnych” — nauczyciel i wychowawca catego ludu. Mozna przypomnie¢,

ze w koncu lat 50. Liu Shaogi (8] 4> &, 1896—1969), ktéry zaczat konkurowaé z Mao,

prébowat wystepowaé jako tradycyjny ,,przywodca-nauczyciel moralnosci”, nawigzujac
nawet do$¢ otwarcie do tradycji konfucjanskiej. Dlatego tak znaczace bylo zerwanie Denga z
ta tradycja. Po trzech tysigcach lat wprowadzat on w zycie, 1 to do§¢ skutecznie, zachodni
model ,,panstwa administracyjnego” opartego na porzadku prawnym, cho¢ rzadzonym
autorytarnie.

Przetom ten, jak pokazaly dalsze wypadki, jest juz chyba definitywny. Nowy,

zlozony z oémiu zasad moralnych ,,katechizm patriotyczny”’’, ktory usitowat wylansowaé w

2006 r. prezydent ChRL Hu lJintao # 8 /&, wywotat tyle kpin (zwlaszcza wérod miodziezy

chinskiej na forach internetowych), ze po kilku miesigcach wladze zaprzestaly jego
propagowania. Obecnie od prezydenta oczekuje si¢, jak wida¢, tylko przywodztwa

politycznego, nie za$ kierownictwa moralnego i ,,wychowywania ludu”. Natomiast lansowane

przez prezydenta od 2004 r. hasto ,,harmonijnego spoleczenstwa” (hexie shehui 1 & # &)

— nawigzujace wyraznie do warto$ci konfucjanskich, zwigzane z gwaltownym narastaniem

"PatrzzShul i shehuizhuyi rongchang #uath&e O6bag:e

FREREBNTEA K /A B A B ° [Rekomendowane poglady, ktére socjalistyczne
postawy sg chlubne, a ktore niegodne: ‘osiem dziatan chlubnych’ i ‘osiem dzialan haniebnych’],
Renmin Ribao A & B %R [Gazeta Ludowa], 8 marca 2006. Patrz takze ich opis w jezyku angielskim:

President Hu preaches morality to the Chinese, ,,China Daily”, 16.03.2006. Byly to nastepujace reguty
(thumaczenie z chinskiego): 1.Mitowanie ojczyzny jest chlubne, a przyczynianie szkody ojczyznie jest
haniebne. 2. Stuzenie ludowi jest chlubne, a lekcewazenie ludu jest haniebne. 3. Szanowanie zdobyczy
nauki jest chlubne, a ciemnota i ignorancja sa haniebne. 4. Pilna praca jest chlubna, a lenistwo i
nieche¢ do trudu sg haniebne. 5. Jedno$¢ i pomoc wzajemna sa chlubne, a dazenie do wlasnych
korzysci kosztem innych jest haniebne. 6. Bycie uczciwym i godnym zaufanie jest chlubne, a gonienie
za korzySciami i zapominanie o swoich powinnosciach — jest haniebne. 7. Zdyscyplinowanie i
przestrzeganie prawa jest chlubne, a tamanie prawa i chaotyczno$¢ — sa haniebne. 8. Znoszenie
trudnych warunkoéw i walka z przeciwnos$ciami sg chlubne, a pysznienie si¢ luksusami i gonienie za
przyjemno$ciami — sg haniebne. Zasady te, przedstawione przez prezydenta Hu (sprawujacego urzad
od 2003 r.) 4 marca na posiedzeniu Komitetu Narodowego Chinskiej Ludowej Konferencji
Konsultatywnej (wielopartyjnego ciata poréwnywanego czesto z Senatem w innych krajach), zostaty
nastepnie przyjete. W omawianym dokumencie zwraca uwag¢ odwotywanie si¢ do wartosci
konfucjanskich i zasad moralnych epoki Mao — ,,pionierskiego okresu” ChRL.
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réznic majatkowych migdzy klasami, wsig 1 miastem, a nawet calymi regionami
prowadzacych do rozmaitych napi¢¢ — zostato przyjete pozytywnie.

W Singapurze, w ktérym rzadza Chinczycy, stanowigc tez wiekszos¢ ludnosci,
starano si¢, w latach 80., zbudowac¢ ,,nowoczesne panstwo konfucjanskie”, socjalistyczne z
natury przyjmowanych rozwigzan, cho¢ prawicowe ideologicznie. W 1991 r. prezydent
przedstawil tamtejszemu parlamentowi specjalny dokument wymieniajacy zasady
podstawowe dla moralnos$ci publicznej tego panstwa. Byly to:

1. Narod jest wazniejszy niz wspolnota, a spoteczenstwo niz jednostka.

2. Rodzina jest podstawowg jednostka spoteczenstwa.

3. Nalezy zachowa¢ wsparcie wspolnoty przy poszanowaniu jednostki.

4. Dazy¢ do konsensu, unika¢ konfliktow.
5. Dazy¢ do harmonii miedzy rasami i religiami78.

Jak wida¢, byty to zasady konfucjanskie z ducha, chociaz wprowadzaty ochrong
jednostki utrwalong juz w przejetym po czasach kolonialnych prawodawstwie brytyjskim.

Tradycje ,,panstwa moralistycznego” sa nadal zywe takze w Japonii. Yoshio
Sugimoto, ktory okre§la panujacy tam obecnie system polityczny jako ,,autorytaryzm
przyjazny ludziom” (friendly authoritarianism), wskazuje m.in. na nast¢pujacg jego ceche:
wpajanie w roznych formach moralistycznej ideologii kazdej jednostce, z ogromnym
naciskiem na wlasciwe postgpowanie nawet w najmniejszych detalach. Podkresla si¢
nieuchronnos$¢ sankcji za lamanie przyjetych zasad, ale wladze staraja si¢ raczej postugiwaé
zachetami do ich przestrzegania. Duzg rolg w respektowaniu ich odgrywa nacisk spoteczny,
zwlaszcza codzienny nadzor matych grup, z ktorymi jednostka jest blisko zwigzana' .

Nic zatem dziwnego, ze w wielu krajach regionu duzego znaczenia nabieraty np.
akcje ,,zwalczanie pornografii”, interpretowanej nieraz bardzo szeroko, czy tez inne akcje
zmierzajace do podnoszenia stanu moralnego spoteczenstwa oraz podnoszenia poziomu
grzecznosci. Na przyktad pod koniec lat dziewiecdziesigtych XX w. w Szanghaju zalecano,

aby funkcjonariusze publiczni u$miechali si¢ do interesantow 1 byli dla nich mili.

W Singapurze prowadzono kampani¢ zmierzajaca do uczynienia z mieszkancoéw tego miasta

"8 Patrz: White Paper on Shared Values i Our Shared Values, w: 1 n Sear ch of

National Values, pod red. Jona S. T. Quaha, Times Academic Press 1999, Appendix A i B, s. 106—
121. Tlumaczenie to opiera si¢ na ich wersji angielskiej (angielski jest tam jednym z jezykow
urzgdowych), ale wersja chinska nieco si¢ r6zni. Na przyktad zasada nr 1 w wersji chinskiej brzmi:
,Panstwo jest najwazniejsze, a spoteczenstwo stawia si¢ na pierwszym miejscu”’. Zasada nr 2:
»Rodzina jest fundamentem, a spoleczenstwo jest podstawg”. Rozumiano je jednak i objasniano
najczesciej w sposob zgodny z wersjg angielska.
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»hajuprzejmiejszych  Azjatow”. Postawiono Im nawet jako patriotyczne zadanie
przewyzszenie pod tym wzgledem Japonczykow, znanych w Azji ze swej uprzejmosci
i dobrych manier. Jak widaé, dawne tradycje wprawdzie stabng, ale wcigz jeszcze zachowujg
znaczenie, a moralistyczne wychowywanie obywateli przez panstwa regionu jest wcigz

szeroko praktykowane®.
Uniwersalizm panstwa i utozsamianie go z cywilizacjg

Panstwo chinskie miato charakter uniwersalny, teoretycznie bylo ,panstwem
ogolno$wiatowym™ obejmujgcym ,,wszystko pod Niebem” (tianxia X -F)sl I utrzymujacym

harmoni¢ natury oraz porzadek moralny w calym $wiecie ludzkim. Jego legendarni wtadcy,

ze swymi funkcjonariuszami, byli twércami cywilizacji, dzigki ktérej ludzie wydobyli sie ze
stanu zwierzecego, przechodzac proces ,,ukulturowienia” (wen hua X {t). To pierwsi wladcy

Chin rzekomo nauczyli ludzi krzesania ognia, robienia sieci i lowienia ryb, polowania, regut
zawierania malzenstwa, budowy domow, wozdw, lodzi, uprawy roli, stosowania ziot
leczniczych, lepienia garnkow, odlewania brazu sztuki wojennej itd. Oni tez wprowadzili

instytucje targéw i pismo (najpierw wezetkowe, pdzniej hieroglificzne), stworzyli aparat
urzedniczy, a wladcy-medrcy, pojmujacy istote drogi (dao i&), ustanowili normy moralne

oraz rytualne i stanowigce podstawe kultury zasady przyzwoitego postepowania. Cywilizacja
mogla sie¢ rozwingé jedynie w Krainie Srodka, w Centrum, gdzie, jak twierdzono, istniala
sprzyjajaca jej narodzinom harmonia Yin i Yang. Dzigki niej panstwo chinskie byto tak $cisle
powiazane z kulturg i specyficznie moralistyczng uczonoscia, a jedng z jego podstawowych
funkcji bylo przechowywanie oraz przekazywanie kolejnym pokoleniom cywilizacji ludzkie;.
Syn Nieba nie tylko odpowiadat za wpajanie ludnosci swego kraju cnot oraz norm zycia
cywilizowanego, ale byt takze patronem nauki i1 sztuki, za$ jego nadzwyczajne przymioty
osobiste 1 cnoty uwidaczniaty si¢ w niezwyktych zdolno$ciach. Popisywat si¢ on zazwyczaj
swa erudycja, pisaniem poezji i uznawang za najwyzsza ze sztuk artystyczng kaligrafig.
Cesarstwo z natury rzeczy sprawowato zwierzchnictwo nad wszystkimi mniej czy

bardziej dzikimi ludami $wiata 1 nad ich barbarzynskimi panstwami, dbalo tez o

™ Yoshio Sugimoto, An Introduction to Japanese Society, Cambridge University Press,
Cambridge — New York 1997, s. 246.

8 Szczegdlowo analizuje to zbior studiow: Confucian Traditions in East Asian Modernity:
Moral Education and Economic Culture in Japan and the Four Mini-Dragons, pod red. Tu Wei-
minga, Harvard University Press, Cambridge, Massachusetts, 1996.
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utrzymywanie pokoju i fadu moralnego w $wiecie. Uznanie obcego wladcy przez cesarza
potwierdzone nadaniem mu tytutu odpowiedniego do jego rangi oraz pieczeci, shuzyty
legitymizacji sprawowanych przez niego rzadéw w jego wilasnym kraju 1 na arenie
mi¢dzynarodowej. Wszyscy oni byli traktowani jako wasale Syna Nieba sprawujgcego
kierownictwo moralno-polityczne i religijne nad $wiatem. Dwor utrzymywat stosunki z
setkami panstw, niemal codziennie przyjmowat cudzoziemskich postow. W calym regionie
odgrywal role zblizong do wspotczesnej Rady Bezpieczenstwa ONZ: rozstrzygal konflikty,
zapobiegat im, nakazywatl podejmowanie lub zaniechanie jakich$ dziatan itd. Uznanie przez
inne ludy przywodztwa politycznego i moralnego Syna Nieba, skladanie mu holdéw,
przysylanie symbolicznych danin, potwierdzatlo powierzony mu mandat Nieba i legalno$¢
jego wladzy nad Chinami.

,Chiny”, pojmowane w szerokim sensie, czy $wiat podlegly Synowi Nieba
wyobrazano sobie jako strukture ztozong, o budowie strefowej. Kraing Srodka — ojczyzne
cywilizacji otaczaty ziemie blizszych i do pewnego stopnia cywilizowanych wasali, za nimi
lezaty ziemie dziksze, nalezace do Iudow jeszcze bardziej wojowniczych i mniej
cywilizowanych, za nimi za$ jeszcze wigksza dzicz itd. W tej sytuacji wyznaczenie ,,granic
cesarstwa” nie bylo zadaniem tatwym. Obejmowato ono bowiem nie tylko rejony pozostajace
pod bezposrednig administracjg cesarska, ale takze podlegte cesarskim wiadzom terenowym
mniejsze lub wigksze barbarzynskie ipotbarbarzynskie enklawy polityczne réznych rang
(stanowily one czgsci prowincji czy powiatdow). Skladaly si¢ nan rowniez setki panstw
wasalnych zarzadzanych przez zatwierdzanych przez cesarz wtadcoéw, pozostajacych pod
luzZnym nadzorem funkcjonariuszy chinskiej administracji. Dazono przy tym do
wykorzystywania bardziej ucywilizowanych barbarzyncow z pogranicza do obrony Chin
przed ich dzikszymi pobratymcami®.

Chiny mozna bylo rozumieé jako Kraing Srodka o najwyzszej kulturze. Jednak jej
granice stopniowo si¢ rozszerzaly wraz z uznawaniem kolejnych ludow za cywilizowane 1
wlaczaniem ich do ,,ziem cesarskich”, pod bezposrednig administracj¢ Syna Nieba, co
traktowano jako wielki awans. Jednostki administracyjne samej Krainy Srodka byty
oddzielone od innych granicami, ktérych byla niezliczona liczba, gdyz zamykaty si¢ nawet
poszczegbdlne domostwa, wspdlnoty uliczkowe, wioskowe, gminne, okrgegowe, powiatowe

czy prowincjonalnych. Zgodnie z podstawowg zasada oddzielania ,,Chinczykow”, jako ,,ludzi

8 Termin ten wystepowal jednak w dwu podstawowych znaczeniach: dostownym —
»Swiat” i metaforycznym — , cesarstwo chinskie”, ktore po prostu utozsamiano ze swiatem.
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cywilizowanych”, od ,barbarzyncéw” szczegdlnymi restrykcjami obtozone byly granice
oddzielajace pogranicza chinskie od ziem barbarzynskich. Podziat ten w zasadzie
korespondowat z podzialem na ,,zewngtrzne ziemie cesarstwa” i ,,wewnetrzne”, chociaz na
tych ostatnich istniaty enklawy czy przygraniczne strefy zamieszkiwane przez barbarzyncow i

przez nich administrowane wedlug wlasnych obyczajow. Jeszcze wspoétczesnie ok. 60%
terytorium Chin stanowig owe ,,ziemie pogranicza” (bianjiang i# &) zamieszkale przez ludy

uznawane dawniej za barbarzynskie. Na wszystkich wspomnianych powyzej granicach,
wewnetrznych, a zwlaszcza zewngtrznych, chronionych przez straze panstwowe,
kontrolowano dokumenty podrézne i zezwolenia na ich przekraczanie, pobierano cla,
sprawdzano, czy nie wywozi si¢ ,,przedmiotow zakazanych” itp.

Chinom zupetlnie obce byly europejskie tradycje pluralizmu suwerennych i
réwnych panstw, utrzymujacych stosunki dyplomatyczne oraz stale poselstwa w
zaprzyjaznionych stolicach, a takze wojny o granice. Cesarstwo przyjmowato natomiast od
czasOw starozytnych zasade jednoczenia catego $wiata pod polityczno-moralnym
przywodztwem Syna Nieba 1 naturalnej jedno$ci §wiata opartej na uniwersalnej cywilizacji
(utozsamianej z chinskg, jak dzi§ Europejczycy i Amerykanie utozsamiajg z nig swoja
cywilizacj¢ zachodnig). Sam Konfucjusz stwierdzit, Ze jak na niebie nie moze by¢ dwu stonc,
tak na ziemi nie moze by¢ dwu Syndow Nieba®. Wigzalo si¢ to z wspomniang wyzej
koncepcja ,,mandatu Nieba”, a takze z funkcja cywilizacyjng panstwa i przechowywaniem
przezen — jak twierdzono — kultury ogélnoludzkiej. Dlatego w okresach rozpadu Chin kazdy z
wiladcow utrzymywal, Zze to on jest jedynym legalnym Synem Nieba obdarzonym mandatem
Nieba, a wszyscy inni to ,,uzurpatorzy” zbuntowani przeciw jedynemu legalnemu wiadcy. W
zwigzku z tym nie mogli si¢ oni, jak wiladcy panstw europejskich, wzajemnie uznawac i
utrzymywac stosunkow opartych na rownosci. Przy przedstawianiu dziejow Chin historycy
zawsze musieli decydowac ex post, ktory z takich wladcow byl prawdziwym Synem Nieba
wypelniajacym misj¢ moralng. Kultura byta bowiem w duzej mierze utozsamiana z

moralnoscig.

8 Koncepcje te wnikliwie omawia: John K. Fairbank (red.), The Chinese World Order,
Traditional Ch i n, Habvard URieersity PragsnCanibedbe aMadgsachunsetts 1968.

8 Patrz przypisywana mu wypowiedz cytowana w Li ji zheng yi i& 50 IE #& [Ksiega norm

rytualnych z prawidtowymi objasnieniami], rozdz. Zengzi wen 8 ¥ [ [Pytania Zengzi], juan 18, w
zbiorze: Shisanjing zhushu, cyt. wyd. s. 1392. Patrz takze angielskie ttumaczenie: Li chi, Book of
Rites, cyt. wyd., t. 1, s. 323.
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Uznawanie moralno-politycznego przywodztwa wladcy przez inne panstwa i ludy,
dazenie do dobrowolnego poddawania si¢ mu tradycyjnie traktowano w Chinach jako
potwierdzenie jego Mandatu Nieba. Zatem okazywanie mu szacunku, choéby symbolicznie,
przez setki wtadcow o$ciennych legitymizowato jego wiadze, a kazdy bunt, nawet na dalekich
peryferiach, potencjalnie ja podwazal, takze na obszarze Chin wlasciwych. Wielokrotnie
stabnace panstwo chinskie staralo si¢ wigc utrzymaé¢ chocby formalne zwierzchnictwo nad
wasalami, a w razie otwartej rebelii prowadzito kosztowne wojny, ktore nieraz doprowadzaty
ostatecznie do chaosu i upadku dynastii.

Idee ,,moralnego przywodztwa” Chin w $wiecie bynajmniej nie zanikty po upadku
cesarstwa. Koncepcje tego przywodztwa oparta na obronie zasad moralnych w polityce
Swiatowej 1 wystepowaniu przez Chiny jako opiekun narodow uciskanych przez
imperialistyczne mocarstwa zaczal lansowa¢ w poczatkach XX w. wspomniany powyzej Sun
Yat-sen, pierwszy Prezydent Republiki, chociaz nie mial mozliwosci wcielania ich w zycie.
Twierdzit on m.in.:

Chiny cechuje jeszcze jedna wspaniala cnota: umitowanie harmonii i pokoju.

Posréd wszystkich panstw 1 narodow dzisiejszego $wiata jedynie Chiny

propaguja pokoj. Inne panstwa dyskutujg [o sprawach mi¢dzynarodowych] w

kategoriach wojennych i aprobuja obalanie innych panstw droga

imperialistycznych podbojow...Te szczegdlne cechy stanowia ducha naszego

narodu, a my musimy nie tylko podziwia¢ go, ale i przydawa¢ mu jeszcze

wiekszego blasku. Dopiero wtedy pozycja miedzynarodowa naszego narodu

zostanie odbudowana... Je$li Chiny nie zdotaja przyja¢ na siebie tej

odpowiedzialno$ci [moralnej za §wiat], przyniosag mu tylko wielkie szkody, nie

za$ korzysci, bez wzgledu na to, jak silne by sie staty. Jaka powinna by¢ nasza

powinno$¢ wobec $wiata? Droga ktora krocza dzisiaj wielkie mocarstwa

oznacza destrukcje innych panstw. Gdyby Chiny, stawszy si¢ potgga, chcialty

niszczy¢ inne panstwa, kopiujac imperialistyczng polityke mocarstw i kroczac

ich drogg, byloby to tylko ich nasladowanie. Musimy przede wszystkim

okresli¢ nasza polityke. Jedynie wtedy, gdy bedziemy ,ratowali stabych i

podnosili upadajgcych”, zdotamy wypelnia¢ §wietg powinno$¢ naszego narodu.

Powinnismy wspomaga¢ narody stabe, a §wiatowym potggom powinniSmy si¢

przeciwstawiac®,

8 Cyt. za: Wang Sheng, The Thought of Dr. Sun Yat-sen, Li Ming Culture Enterprise,
Taipei 1983, s. 158, 161 (patrz takze szczegdtowe omoéwienia tych koncepcji). Sg to cytaty z glownej

pracy tego polityka, cyklu jego wyktadow z 1924 r. Patrz: San min zhuyi = R F 2 [Trzy zasady
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Trzeba doda¢ ze Sun Yat-sen wplata te tezy w rozwazania o tradycyjnej kulturze
chinskiej i zawartej w niej moralnosci. Przeciwstawia je ,,nowej kulturze” cudzoziemskiej,
imperialistycznej, niekiedy naiwnie przyjmowanej przez niektoérych Chinczykow, cheacych w
ten sposob odbudowac¢ wielkos¢ Chin. Wielki ten polityk jest wigc ojcem nowoczesnego
sinocentryzmu mesjanistycznego.

W zmodyfikowanej formie, bez odwotan do konfucjanskich ideatéw harmonii
i pokoju, przejeli i jeszcze rozwingli te koncepcje komunisci chinscy, propagujacy solidarno$¢
z narodami uci$nionymi, a przeciwstawianie si¢ mocarstwom imperialistycznym. Wcze$niej
podobne hasta lansowata Japonia podczas Il wojny §wiatowej, chcac zjednoczy¢ ,,caly §wiat
pod jednym dachem”. Upowszechnianie maoizmu w $wiecie, zwlaszcza w okresie ,,rewolucji
kulturalnej”, wyrastato z tej wtasnie tradycji, cho¢ wplatano je w ideologie ,,walki klasowe;j”
w skali catego $wiata. Byta to nowa heretycka forma upowszechniania ,,stusznej cywilizacji
moralnej”. Do idei harmonii i warto$ci konfucjanskich zaczeto nawigzywac¢ w okresie reform
Deng Xiaopinga, a coraz wyrazniej odzegnywano si¢ od poprzednich hasel walki. Prezydent
Hu Jintao propaguje od 2005 r. w Chinach nie tylko koncepcj¢ ,harmonijnego
spoteczenstwa”, lecz takze ,harmonijnych stosunkow w Azji Wschodniej” 1 generalnie w
Azji. Postuluje nawet ,,zbudowanie harmonijnego $wiata trwalego pokoju 1 ogolnej

prosperity”, w tym wymiane kulturalng miedzy réznymi cywilizacjami®

. Do programu
»harmonijnego S$wiata” wladze Chin wlaczyly nawet promowanie praw czlowieka (z
postawieniem na pierwszym miejscu — wzorem wielu krajow rozwijajacych si¢ — praw

spotecznych i gospodarczych)%. Oczywiscie nadal Chiny glosza solidaryzowanie si¢ ze

ludowe], w: Sun Zhongshan xuenji #& # U £ & [Wybrane pisma Sun Zhongshana], Renmin

Chubanshe, Beijing 1956, t. 2, s. 652, 659 (fragmenty szdstego wyktadu o ,,zasadzie narodowe;j”).
Ostatnie dwa zdania zostaty przettumaczone z oryginatu, gdyz tajwanski cytat skonczono przed nimi.
Oficjalny przektad kuomintangowski tego tekstu na jezyk angielski takze pomija rézne fragmenty.
Patrz: Sun Yat-sen, San min chu i i The Three Principles of the People with Two Supplementary
Chapters by Chiang Kai-shek, Government Information Office, Taipei 1990 (wcze$niejsze wydania sa
podobne). W tekscie chinskim mowi si¢ takze o staniu si¢ znowu przez Chiny pierwszym mocarstwem

$wiata. Wspomniana tu zasada pomagania stabszym to stare chifiskie przystowie: ji ruo fu ging & 5§

* 1A

% Patrz omowienie jego przemowienie na szczycie APEC w Hanoi 17 listopada 2006 r. ,
Sun Shangwu, Hu: China to Pursue Peace, Prosperity, ,,China Daily”, 18 listopada 2006; tegoz
autora: Hu Committed to World Peace, ,,China Daily” 25 listopada 2006 (streszczenie jego
przeméwienia w Islamabadzie). Patrz takze jego programowe przeméwienie w Uniwersytecie Yale 21

kwietnia 2006 r. A° Tr ansl| ati on of Chinese Pr e maistobmen t

www.yale.edu/opa/hu/download/transcript_Hu_20060421.pdf

8 Patrz materiaty migdzynarodowego sympozjum zorganizowanego w Pekinie ,,Respecting
and Promoting Human Rights and Constructing a Harmonious World”, 22-24 listopada 2006. Patrz:
Harmonious Development Central to Human Rights, ,,China Daily”, 25 listopada 2006. Szersze
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stabszymi 1 krzywdzonymi, chociazby werbalnie. Obecni przywodcy ChRL przejeli wiee w
polityce migdzynarodowej zasadnicze koncepcje Sun Yat-sena.

Idee te miaty szersze tto. W latach 90. XX w. upowszechnily si¢ w Chinach
koncepcje ,,fuzji cywilizacji”. Wyznawano poglad, ze Chiny i inne kraje azjatyckie powinny
przejmowaé najwarto§ciowsze elementy dorobku Zachodu i taczyé je z kultywowaniem
najcenniejszych tradycji rodzimych. Podobnie powinien postepowaé Zachodd: elementy
zapozyczanych tradycji azjatyckich wzbogacg jego dziedzictwo 1 pozwola mu uwolni¢ si¢ od
mankamentow. W ten sposob — jak twierdzono — zaczyna si¢ juz rodzi¢ nowa, wspaniata
cywilizacja ogodlnoludzka. Azja Wschodnia, z Chinami na czele, gdzie procesy syntezy
kulturowej sa najbardziej zaawansowane, ma oczywiscie odgrywaé¢ w tych przemianach
szczegolna rolg®’. Podobne koncepcje wystepowaly takze na Tajwanie, w Hongkongu oraz
srodowiskach chinskich Stanéw Zjednoczonych. Warto zwroci¢ uwage, ze takie stanowisko
implikuje istnienie dwu gléwnych cywilizacji: Zachodu i Azji Wschodniej, ktore jednak w
przyszio$ci maja zintegrowaé si¢ w jedng, prawdziwie uniwersalng. Przy okazji wizyt
dyplomatycznych przywddcy chinscy zazwyczaj wyrazaja szacunek dla miejscowych kultur
(w przeciwienstwie do czgsto pouczajacego tonu przywddcoéOw zachodnich). Przedstawione
poglady koresponduja z przyjeta przez ONZ w 1998 r. koncepcja ,,dialogu migdzy
cywilizacjami 1 kulturami”, zaakceptowang takze jako podstawa wspolpracy migdzy Unig
Europejska 1 Azja Wschodnig w ramach ASEM.

Uniwersalistyczne tradycje manifestuja si¢ w ,,Azji konfucjanskiej” w rozmaity
sposob. Po II wojnie §wiatowe] zywe byly przekonania o ZSRR — ,nowym przywddcy
swiata” albo Stanach Zjednoczonych, ktorym panstwa azjatyckie winny si¢ lojalnie
podporzadkowa¢. Alternatywe stanowito przekonanie, Ze $wiatem powinny kierowaé
organizacje mi¢dzynarodowe, na czele z ONZ. Bardzo czesto motyw ten pojawia si¢ w
tamtejszych filmach science fiction. ,,Rzad $wiatowy” wydaje si¢ wielu Azjatom najlepszym
remedium na mankamenty obecnej epoki i naturalng forma uniwersalistycznej organizacji dla

catej ludzkosci.

oméwienie tych koncepcji w studium: Krzysztof Gawlikowski, Pr obl em Awart oSci

Uwagi o koncepcjach Mahathira bin Mohamada, ,,Azja-Pacyfik, t. 2/1999, s. 192-237.

8 Patrz broszura: Civilizations: Clash or Fusion? New Star Publishers, Beijing 1996
(autorzy nie podani). Jest to przeredagowany i rozszerzony tekst dwu artykulow opublikowanych
nieco wczesniej, omawiajacych dyskusje toczace si¢ w Chinach: Wang Jisi, Zou Sicheng,
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Izolacjonizm

W dziejach Chin byly okresy stosunkowo szerokiego otwarcia kraju na $wiat i
kontaktow z cudzoziemcami, przejmowania ich wynalazkéw oraz obyczajow. Pojawialy si¢
nawet pomysty ,,szerzenia cywilizacji”’ i ekspansji politycznej. Przewazaty jednak koncepcje
separowania si¢ od barbarzyncow, wlaczone ostatecznie do oficjalnej ideologii
konfucjanskiej. Zasad¢ t¢ uznawano za podstawowy element wiasciwego porzadku
polityczno-moralnego $wiata. W 1II tysigcleciu izolacjonistyczna polityka niewatpliwie
dominowata. Tendencje takie zwigzane byty nie tylko z koncepcjami prymatu Chin w $wiecie
1 potrzeba przechowywania przez nie zdobyczy cywilizacji, lecz takze z realnymi interesami:
Chodzito o ochrong najwyzej rozwinigtego kraju $wiata przed grabiezczymi najazdami i
niekontrolowanym naptywem barbarzyncow, chcacych si¢ tam osiedla¢ lub przybywajacych
w celach komercyjnych, aby nabywaé dobra wytwarzane przy uzyciu nieznanych im technik.
Wiedze Chin — ksiggi, rozmaite wynalazki oraz techniki, sadzonki itp., bedace podstawg ich
prymatu — troskliwie ukrywano przed cudzoziemcami. Chcac utrzymaé cywilizacyjny prymat
cesarstwa, zakazywano wywozu przedmiotow oraz specjalistow mogacych przenie$¢ know-
how. Na transfer takiej wiedzy za granic¢ musiat wyrazi¢ zgodg cesarz.

Izolacjonizm przez stulecia byl wrecz podstawowa zasada ustrojowa, ktora
zadziwiala przybywajacych tam Europejczykdw. Dotyczyl nie tylko kontaktow z
cudzoziemcami, lecz nawet wzajemnych stosunkoéw mieszkancoéw cesarstwa. Stosowano go

na wszystkich szczeblach administracyjnych. Wsie, ,,wspdlnoty uliczkowe” (,,sasiedztwa”,

dostownie ,wioski” li H) oraz dzielnice w miastach zamykano na noc. W

dziewietnastowiecznym Pekinie, w obrgbie muréw miejskich samego niewielkiego Miasta
Wewngtrznego, bylo 1219 bram takich wspodlnot uliczkowych i dzielnicowych zamykanych
na noc®. Na rzekach i kanalach instalowano specjalne ,,bramy wodne” (zamykane na noc
fancuchami). Kazda ze wspolnot miata silne poczucie tozsamosci, swoje obyczaje, normy 1
Swigtyni¢ z bostwem opiekunczym. Czlonkéw innych wspdlnot uwazano za ,,obcych” i
traktowano podejrzliwie, zwtaszcza gdy byli spoza danego powiatu.

Straznicy oraz celnicy na granicy powiatow 1 prowincji sprawdzali dokumenty
podrézne i spisy przewozonych dobr, pobierali tez odpowiednie optaty. Glowy rodzin

udzielaty swoim czlonkom pisemnego zezwolenia na podroze, a zwierzchnicy administracyjni

Civilizations: Clash or Fusion? i She Duanzhi, East and West Mutually Complementary, ,,Beijing
Review”, vol. 39, no. 3 (January 15-21, 1996), s. 8-13.
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— swym podwladnym na dalsze eskapady. Na wyjazd za granice musiat wyrazi¢ zgode sam
urzad cesarski, a wydawano ja jedynie w przypadkach wyjatkowych. Przekraczanie granic
odbywato si¢ wigc czesto nielegalnie (cho¢ wiadze prowincji nadmorskich mogty w praktyce
tolerowa¢ takie podroze, gdyz nie byly w stanie zupetnie ich zakaza¢). Chiny byly wigc
zamknigte dla cudzoziemcow, na ich wjazd i podr6éz do okreslonego miejsca trzeba byto za
kazdym razem uzyska¢ zezwolenie wladz centralnych, podobnie jak na zmiang miejsca
pobytu przez cudzoziemca. Zajmowac si¢ przybyszami mogli jedynie upowaznieni do tego
funkcjonariusze panstwowi z ministerstwa rytuatlu, za§ prywatne, nieautoryzowane kontakty z
cudzoziemcami zazwyczaj karano surowo.

W potowie XVIII w., gdy wzrosto zagrozenie ze strony kupcoéw europejskich,
radykalnie ograniczono kontakty z ,,cudzoziemcami zamorskimi”, wprowadzajac nawet zakaz
uczenia ich jezyka chinskiego oraz sprzedawania im wszelkich ksiazek itd. Handlowa¢ z nimi
mogta jedynie wyznaczona do tego jedna gildia kupiecka, majaca swoja siedzibe w Kantonie
— prastarym porcie otwartym, zarezerwowanym dla kontaktéw morskich z cudzoziemcami.
Dlatego towarami chinskimi handlowali gléwnie kupcy cudzoziemscy, a kupcow chinskich
mozna bylo spotka¢ jedynie na szlakach moérz poludniowych. Wszystkie panstwa kregu
konfucjanskiego (Japonia, Korea, Wietnam) stosowaty podobng polityke izolacjonizmu,
zaostrzajac ja, gdy wizyty Europejczykow stawaty si¢ czestsze 1 laczylty si¢ z probami
propagowania chrzescijanstwa, a nawet z zagrozeniami dla bezpieczefstwa kraju. W Japonii 1
Korei cudzoziemcow przybywajacych bez zezwolenia nawet zabijano, w Chinach co
najwyzej ich wydalano. Dlatego jednym z podstawowych zadan Zachodu w XIX w. bylo
otwarcie tych krajow dla cudzoziemskich kupcow 1 misjonarzy, gdyz swobode podrézowania
uznawano za ,,stan naturalny”.

Wspomniane powyzej ograniczenia wydawaty si¢ Europejczykom ,,nieludzkie”.
Trzeba jednak pamigta¢ o ogromnych réznicach kulturowych. Dla nader ruchliwej ludnosci
europejskiej, z tradycjami wielkich migracji 1 kolonizacji nowych ziem, wedrowanie
(w rozmaitych formach) byto nieodtgczng czgscig zycia, a tradycje pasterskie byly elementem
ich kultury (z tradycjami picia mleka, robienia serow itd.). Wigkszos¢ ludow chinskich
zajmowata si¢ natomiast od tysigcleci rolnictwem i1 prowadzila osiadly tryb zycia, bez
elementow pasterskich 1 wedrowniczych. Ludzie zazwyczaj spedzali cale zycie w swej wsi i

gminie, odwiedzajac jedynie sporadycznie najblizsze miasto powiatowe. Ideatem moralnym

8 Joseph W. Eshrick, Modernity and Nation in the Chinese City, w: Remaking the Chinese
City: Modernity and National Identity, 1900-1950, pod red. J. W. Eshricka, University of Hawai’i
Press, Honolulu 2000, s. 4.
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byto zycie z rodzing, wsrdd bliskich i troska o rodzicow, a rozigke przezywano bolesnie.
W taoistycznej Ks i ndz e Dr jakg ideal iprzedsStawn tsiy zycie w swojej osadzie
I nieruszanie si¢ stamtad przez cate zycie. Zgodnie z zawartymi tam rekomendacjami ludzie
nie powinni uzywa¢ do podrozy todzi ani wozoéw. Nie powinni nawet — jak tam pisano —
odwiedza¢ sgsiednich wsi; moga wprawdzie stysze¢ pianie kogutow i szczekanie psow u
sasiadow, ale nie powinni wiedzie¢, jak one wygladaja. Powinni tez zna¢ smak tylko swoich
potraw 1 cieszy¢ si¢ tylko swoimi produktamisg. Kupcami — wilasnie przez ich
,,wldczegostwo” | opuszczanie rodziny — pogardzano. Uznawano tylko konieczno$é
podrézowania funkcjonariuszy panstwowych dla wypetniania ich misji, a w ograniczonym
zakresie pielgrzymki do ,,§wietych miejsc”.

Swiatem zewnetrznym — inaczej niz w Europie — nie interesowano si¢ zupehie ani
nie starano si¢ go poznaé. Jedynie nieliczne ludy chinskie, zwlaszcza z poludniowego
wybrzeza (jak np. Minnanczycy z potudnia prowincji Fujian, organizujacy wyprawy morskie
| zasiedlajacy przybrzezne wyspy, Hakkijczycy podejmujacy migracje na setki kilometrow,
czy tez ruchliwi i che¢tnie Zeglujacy Yue z prowincji Guangdong) reprezentowali kultury
innego typu, akceptujace podrdze i migracje. Mozna wspomnieé, ze wspotczesnie niemal
wszyscy Chinczycy emigrujacy do obeych krajow wywodza si¢ wlasnie z chinskich ludow
potudniowego wybrzeza.

Jesli juz podejmowano podrdze — w interesach, z misjami urzgdowymi, dla nauki
czy w formie pielgrzymki — odbywano je zazwyczaj w obrebie cesarstwa. Trzeba pamigtac, ze
zajmowalto ono niezmierzone wrecz obszary wielkosci prawie kontynentu. Znajdowaty si¢
tam setki rzek 1 tancuchow gorskich, a zamieszkiwaty te terytoria rozmaite, méwigce wieloma
jezykami ludy chinskie i niechinskie. Jego obywatele podrozowali zatem i prowadzili interesy
glownie w obrebie swojego ,,$wiata cywilizowanego”. Dzikimi krainami poza jego obrebem
nie interesowano si¢, budzily one nawet Igk. Opuszczanie kraju wysokiej kultury
| poszukiwanie szczeScia oraz kariery wsrod barbarzyncow pociggato jedynie nieliczne,
niespokojne jednostki, tym bardziej ze trzeba to bylo robi¢ nielegalnie. Dla ,,normalnych”

ludzi bylo to okropnym do$wiadczeniem, podejmowanym tylko z konieczno$ci. Wiadze

% Daodejing & & #& [Ksicga Drogi i Cnoty], par. 80. Patrz Chen Guying BR 3% F& | Laozi
zhu yi ji pingjie BF & B & & /" [Ksiega Laozi z komentarzami i objasnieniami], Zhonghua

Shuju, Beijing 1984, s. 357. Ksiege te przypisywano legendarnemu Lao Zi & F (VI w. p.n.e.?),
chociaz jest ona zbiorem nieco pdzniejszym, uformowanym w przyblizeniu w IV w. p.n.e. Patrz

przektad Tadeusza Zbikowskiego: Lao-tsy, Tao-te-k i n g , czyl i K's |,Litegpt@ara BB r o g i

Swiecie”, nr 1, 1987, s. 69-70. Patrz takze: Wing-tsit Chan, The Way of Lao Tzu (Tao-te ching),
Macmillan, New York 1963, s. 238.
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panstwowe traktowaly nielegalny wyjazd zagranic¢ jako zdrad¢ kraju, gdyz laczyl sie
Z grozba wyniesienia rozmaitych technik, umiejetnosci organizacji panstwa oraz wojska do
bitnych, ale dzikich barbarzyncow, ktorzy dzigki uzyskanym wiadomosciom mogli zagrozi¢
cesarstwu, a nawet je podbi¢. Takie mechanizmy zadzialaly np. w przypadku najazdu
mongolskiego czy mandzurskiego.

Kontrola podréznych byta obliczona gléwnie na hamowanie ruchu zbiegow,
przestepcoOw, buntownikow 1 przeciwdziatanie widczegostwu. Oczywiscie ograniczata ona
takze zagraniczne podroze kupcow chinskich i przyjazdy do Chin kupcow cudzoziemskich.
Jednoczes$nie umozliwiata utrzymywanie wsrod obywateli cesarstwa przekonania, ze Zyja
W najbardziej cywilizowanym 1 najlepiej urzadzonym kraju $wiata, zapobiegata tez
wystawianiu ich na ryzyko konfrontacji z odmiennymi kulturami i koncepcjami. Zamknigcie
granic pozwolito tez na $wiadome kreowanie w$rod nielicznych odwiedzajacych cesarstwo
cudzoziemcow wyidealizowanego obrazu Chin jako kraju bezmiernie bogatego i poteznego.
Organizowano dla nich nieraz prawdziwe ,,pokazowe wycieczki” i ograniczano maksymalnie
ich kontakty z codziennym zyciem kraju. Polityka radykalnego izolacjonizmu prowadzona w
ChRL w epoce Mao czy w Korei Pélnocnej byta kontynuacja tych prastarych tradycji, a
polityka otwarcia Chin na §wiat wprowadzona przez Deng Xiaopinga oznacza fundamentalny
przetom.

Transetniczno$¢

Chiny jako panstwo-cywilizacja 1 ,,panstwo $wiatowe” nie mogty mie¢ charakteru
narodowego. Zamieszkiwaly je rozmaite ludy chinskie 1 niechinskie. Kluczowe znaczenie dla
statusu obywatela miato miejsce pochodzenia (i status spoteczny danej rodziny zapisany w
rejestrach ludnosciowych). Jesli kto§ zamieszkiwatl powiat znajdujacy si¢ na ,terenach
cywilizowanych”, pod bezposrednia administracja cesarska, byl ,,Chificzykiem”, czyli
cztowiekiem cywilizowanym, bez wzgledu na pochodzenie etniczne czy nawet wyznawanie
obcej religii jak islam. Za ,,Chinczykdéw” mogli by¢ takze uznani cudzoziemcy zamieszkujacy
Chiny, jesli wykazali przyswojenie sobie cywilizacji chinskie;.

Jesli kto§ zdat odpowiednie egzaminy pafnstwowe ze znajomosci literatury
klasycznej i komponowania esejow, to uzyskiwat tytuty oraz przywileje, mogt tez zabiegac o
nominacj¢ na stanowisko urzedowe. Dopuszczano do nich nie tylko cudzoziemcoéw stale
mieszkajacych w Chinach, ale réwniez nielicznych kandydatow z panstw wasalnych (zgodnie
Z przyznawanymi im limitami). W biografiach uczonych i funkcjonariuszy panstwowych
zwykle nie wspomina si¢ nawet o ich przynaleznosci etnicznej. Podobnie nie przywigzywano

wagi do jezyka ojczystego, tym bardziej ze w uzyciu byly dziesigtki mowionych jezykow
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chinskich. Niezbedna okazywata si¢ jedynie znajomo$¢ klasycznego jezyka chinskiego,
gléwnie pisanego, oficjalnego jezyka biurokracji panstwowe;.

W tej sytuacji niekiedy nawet ludy niechinskie moglty zdobywa¢ wiladze nad
czescig lub caloscig cesarstwa, stajac si¢ nowg elita rzadzaca, 1 przejmowac instytucje oraz

dziedzictwo ogdlnochinskie. Przykladem moga by¢ Tobijczycy — opanowali oni prawie caty

basen Rzeki Zottej i zatozyli swoja dynastic Wei Pénocna dt i (386-534). Podobnie

Kitanowie, ktérzy podbili sporo ziem chifiskich na potnocy (panstwo i dynastia Liao £, 937—

1125). Dzurdzenowie poczatkowo podbili cate pdinocne Chiny i ustanowili tam swoje

panowanie (panstwo i dynastia Jin &, 1115-1234), nastepnie zostali pokonani przez

Mongotéw, ktorzy zapanowali nad catymi Chinami (dynastia Yuan, 1279-1368). Po krotkim

interludium panowania rodzimej dynastii Ming B (1368-1644) znowu zapanowata nad

Chinami mandzurska dynastia Qing J& (1644—1911). Liczac w przyblizeniu, od roku 1000 —

ktory Wolfram Eberhard, podobnie jak wielu innych badaczy, przyjmuje umownie jako

"% _ do upadku cesarstwa w 1911 r. Chiny przez 355 lat

poczatek ,.epoki nowozytnej
znajdowaty si¢ pod wladza obcych dynastii, a przez 556 lat — chinskich, chociaz nawet 1
wtedy duza czg$¢ ziem chinskich rzadzona byta okresowo przez mniej czy bardziej
zsinizowane ludy ,,barbarzynskie”.

Taki stan rzeczy swoiscie legitymizowata konfucjanska Ksi nga .pNaz e mi an

przyktad w objasnieniach do heksagramu 12 Pi & T ,Bezptodna stagnacja” znajdujemy taki

opis ilustrowanej przezen sytuacji:
Zto [czynione] przez buntownikOw 1 uzurpatorow dominuje, co jest
niekorzystne dla prawidlowego [postepowania] me¢zow szlachetnych. Wielkie
odeszlo, a male — przyszlo. [Dzieje si¢ tak wtedy, gdy] Niebo i Ziemia nie tacza
si¢ ze soba, a wszystkie rzeczy i istoty nie moga komunikowac si¢ ze sobg [i
rozwijac]. Wyzsi 1 nizsi (to jest rzadzacy i rzadzeni) nie tacza si¢ ze soba [i nie
wspierajg si¢ nawzajem], za§ w $wiecie nie ma panstw wasalnych (to jest nie
ma Syna Nieba, ktorego przywodztwo byloby uznawane). Wewnatrz (to jest w
Panstwie Srodka) dominuje Yin, a na zewnatrz (to jest na barbarzynskich

peryferiach) — Yang. Rejony wewngtrzne sa stabe, a zewngtrzne — silne. Ludzie

% \Wolfram Eberhard, History of China, Routledge and Kegan Paul, London 1977 (czwarte
wydanie poprawione przez autora); Jacques Gernet, Introduction, w: Foundations and Limits of State
Power, cyt. wyd., s.xvi.
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niegodni (dostownie ,mali”) rzadza rejonami wewnetrznymi, natomiast

szlachetni mezowie (junzi & ) pojawiajg sic w rejonach zewnetrznych (czyli

cnoty rozkwitaja ws$rod barbarzyncow). [W Chinach natomiast] zasady

niegodnych tryumfujg, a zasady szlachetnych s zarzucone®.

Jest to okres chaosu i wojen, w ktorym stan zyciodajnej harmonii universum zostat
utracony, a dominacja Panstwa Srodka nad barbarzynskimi ,ziemiami zewnetrznymi”
zanikla. Wtedy to wladcy-medrcy, przywracajacy porzadek moralny w $wiecie i

odbudowujacy ,,panstwo uniwersalne”, moga si¢ pojawi¢ wiasnie na peryferiach. Zgodnie z

tym schematem przyjmowanym przez konfucjanistow, Tang & (XVI? w. p.n.e.) wladca-

-me¢drzec wasalnego panstwa Shang z peryferii, sila zbrojng potozyl kres panowaniu w

Panstwie Srodka ostatniego wiadcy-despoty zdegenerowanej juz dynastii Xia B (XXI? —
XVI? w. p.n.e.) i objal urzad Syna Nieba, ustanawiajac nowa dynastic — Shang & (XVI? —
XI? w. p.n.e.). Podobnie Wu Wang & FE (XI? w. p.n.e.) wladca-medrzec zachodniego,

peryferyjnego panstwa Zhou J& — ktéremu Niebo powierzylo mandat na rzadzenie $wiatem

oraz przywrocenie w nim porzadku moralnego — w wielkiej wojnie z udziatem innych wasali
obalit zdegenerowanego ostatniego wladce Shangdéw, w istocie juz uzurpatora, pozbawionego
Mandatu Nieba. Jak z tego widaé, upadek cnét w Panstwie Srodka wymagat odbudowy
cesarstwa przez medrcOw z peryferii. Zazwyczaj nie dopowiadano expressis verbis, ze ci
opiewani wladcy-medrcy wywodzili si¢ z ,,barbarzyncow”, wynikalo to jednak logicznie z
tradycyjnych opisOw zmiany starozytnych dynastii przyjetych w konfucjanizmie za model
historiozoficzny.

Dynastie zaktadane przez wiadcow z peryferii cesarstwa czgsto prowadzity wielkie
podboje, ale struktury i koncepcje panstwowe przejmowaty z Chin. Cho¢ zazwyczaj

promowaty nie-Chinczykow, umozliwiajac im shuzbe panstwowa oraz awanse, to zatrudniaty
takze Chinczykéw etnicznych-Hanow 2. W epoce Qing uformowaty sie¢ wrecz struktury
wladzy opierajace si¢ na podzialach etnicznych. Elita rzadzaca zorganizowana byla w tzw.

Osiem Choragwi, ktore dzielity si¢ na cze$s¢ mandzurska, mongolska i chinskg i uznanie za

oficjalne uzywanych w nich jezykow (w praktyce dos¢ czesto dodawano jeszcze tybetanski).

%t Zhouyi zheng yi /& 5 IE 2 [Ksicga przemian z prawidtowymi objasnieniami], w:
Shisan jing zhu shu., cyt. wyd, s. 29 (rozdz. 2).
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,»Chinczykow choragwianych” pochodzacych z ziem podbitych przez Mandzuréw
najwczesniej nazywano Nowymi Mandzurami, a i do samych Starych Mandzuréw zaliczano
roézne ludy zamieszkujace ziemie najwcze$niej podbite przez Nurchaciego (1559-1626), a nie
tylko klany $cisle mandzurskie. Nawigzywano by¢ moze do ,,czterech klas etnicznych” (semu

) wprowadzonych wcze$niej pod panowaniem Mongoléw (z uprzywilejowaniem
Mongotdéw wlasnie oraz przybyszoéw z Azji Centralnej).

Samo formowanie etnicznej $wiadomosci Chinczykow-Hanow tez bylo
skomplikowanym procesem 1 do dzi§ pozostaja oni strukturg ztozona z kilkudziesi¢ciu
etnos6w roznigcych sie jezykowo i kulturowo nawet tak znacznie, jak Szwedzi i Wlosi we
wspotczesnej Europie. Joseph R. Levenson wystapit z teza, ze w cesarstwie tradycyjne nie
znano zachodniego typu ,,poczucia narodowego,” patriotyzmu typu (nationalism), gdyz
dominowat , kulturalizm” (culturalism). Objasniat on nastgpujaco oba te pojecia.

Narod jest podmiotem zbiorowym, ktory moze istnie¢ tylko jako suma jego

czescel, 1 to tylko wtedy, jesli one tego pragng. Kultura natomiast moze byc¢

kompletna, az do najmniejszych detali, w jednostce. Jednostka taka moze

uznawac si¢ za uczestniczacg w kulturze chinskiej, ale nie troszczy¢ si¢ o nic

wigcej niz wlasna pomyslnos¢. Jesli natomiast cztowiek uznaje przynalezno$é

do narodu chinskiego za swoj najwazniejszy status indywidualny, musi by¢

wiaczony do szerszego Swiata niz sprawy jego wlasnego zycia. Czlowiek rodzi

si¢ w swojej kulturze i moze by¢ cztonkiem swojego narodu. Gdy jednak temu

ostatniemu trzeba stuzy¢ swoimi dziataniami, kultura jest jedynie trescia zycia...

Kulturalizm blokuje przyjmowanie obcych idei, ale moze on sprzyjaé obcym

sitom, a w kazdym razie nie wymaga stawiania im aktywnie oporu. Patriotyzm

za$ odwraca te relacje: moze pozwala¢ na przyjmowanie obcych idei, a stawia

zacigty opor obcej inwazji.. Kiedy czlowiek podziela takie [narodowe]

przekonania, to znaczy, ze wie o istnieniu rywali swego narodu. Swiadomos$é

rywalizacji stanowi esencj¢ patriotyzmu. Nikt nie bedzie dumny ze swego

kraju, jesli nie bedzie wiedzial, Ze istniejg inne, posiadajace wlasng oddang im

ludnos$¢ i niebezpieczny potencjal mogacy zagrozi¢ jego krajowi. Jednakze

prawdziwy kulturalista chinski starego typu nie znat koncepcji rywalizacji

narodowej. Cywilizacja chinska byla jedyna cywilizacja, jaka istniata. Miat

wigc poczucie: mysle i przezywam [w sposob cywilizowany], zatem jestem

Chinczykiem®.

% Joseph R. Levenson, Li ang-c lCh&®d and t he Mi nHdarvaal f
University Press, Cambridge, Massachusetts, 1953, s. 109-110.
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Przytoczony powyzej opis, nader precyzyjny, trzeba jednak koniecznie pod
pewnym wzgledem skorygowaé. W przypadku wspolnoty narodowej jej cztonkami sg
jednostki (stad narod moze si¢ formowaé dopiero przy bardzo zatomizowanym
spoteczenstwie), natomiast przy ,tozsamosci kulturowej” podmiotami sg rodziny z ich
poszczegblnymi cztonkami, a takze mate wspolnoty lokalne. To wtasnie one kultywuja swoja
kulture oraz zapewniajg jej ciagglto$¢ droga transmisji przez pokolenia. Kultura, a zwlaszcza jej
warstwa normatywno-etyczna, w rozumieniu chinskim ,,chroni ludzi” przed dzikimi,
agresywnymi dzialaniami innych grup i jednostek, jest jednak dla nich czyms$ ,,danym”,
stworzonym przez legendarnych witadcow-medrcéw. Sytuacje, w ktéorych wspdlnota
narodowa czy etniczna, chcgc zachowaé swa tozsamos$¢ musi broni¢ swej kultury (jak Polacy
bronili si¢ przed germanizacja czy rusyfikacja), byly nieznane Chinczykom, gdyz to
zazwyczaj cudzoziemcy, nawet zdobywcy, ulegali sinizacji.

Levenson wspomina 0 nastrojach i uczuciach antycudzoziemskich wystepujacych
wielokrotnie w historii Chin, ale nie implikujacych jakich$ dziatan na rzecz Chin. Pamigtaé
tez trzeba, ze z podobng niechecig czy nawet wrogos$cia, zwlaszcza na wsiach, witano nieraz
wszelkich ,,obcych”: z innej gminy, powiatu czy innej prowincji chinskiej. Fenomen
kulturalizmu objasnia dobrze bardzo pragmatyczne zazwyczaj podej$cie do obcej okupacii,
ktore zdumiewato Europejczykow w XIX 1 XX w. Gdy w 1901 r. wkroczyly korpusy
interwencyjne o$miu mocarstw — procz ,,bokserow”, a niekiedy i wojsk cesarskich
prowadzacych zaciekte walki — wkraczajace obce wojska byly czesto witane przez ich flagi
powywieszane na domach, a takze napisy w rodzaju ,,spokojny lud Wielkiej Japonii” czy
»Spokojny lud Wielkiej Rosji”. Na czes¢ wojskowych komendantow elita zajmowanych miast
wydawata uroczyste bankiety powitalne, a kiedy okupacja si¢ konczyta — bankiety
pozegnalne.

Precyzyjnie rzecz ujmujac, trzeba powiedzie¢, ze cesarstwo mialo charakter nie
ponadnarodowy, gdyz nie byto tam narodow, lecz ponadetniczny. Dlatego propagowato ono
kulture kanoniczng (okreslang przez wspdiczesnych badaczy jako Wielka Tradycja),
przedstawiang jako cywilizacja ogdlnoludzka. Stanowila ona jednak tylko czgs¢ kultury
okreslajacej tozsamos¢. Ponizej cywilizacji ogdlnochinskiej — kultywowanej do pewnego
stopnia przez elite¢ rzadzacg przynajmniej w jej zyciu oficjalnym — funkcjonowatly kultury

poziomu prowincji 1 wielkich etnoséw chinskich z wlasng kulturg 1 jezykiem m(')wionym93.

% Szerzej omawia ten specyficzny pluralizm jezykowy Chin: Mieczystaw J. Kiinstler,
Jezyki ,Dialog, WEsskawa000. Zroznicowanie etniczne poszczegdlnych prowingji analizuje
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Dodajmy, Ze granice prowincji cesarstwa uksztaltowaty si¢ w zasadzie w koncu XIV w.,
p6zniej za§ dokonywano tylko niewielkich zmian. Sg one zatem znacznie trwalsze niz uktad
granic panstw narodowych dzisiejszej Europy. Ponizej prowincji byly powiaty, mate ojczyzny
rowniez o historii liczacej setki lat, majace wihasne tradycje i tozsamos$¢. Nizej jeszcze byty
wsie i klany, ktore tez mogly mie¢ wlasne obyczaje, kuchni¢, a nawet swoj dialekt
niezrozumiaty dla sasiadéw (zwlaszcza na potudniu). ,,Kulturalizm” Levensona byt wiec w
Chinach zjawiskiem nader ztozonym.

Ideologia ,,narodu rodowitych Chinczykéw”— Hanow zrodzita si¢ dopiero na
przetomie XIX i XX w. wséréd emigracji chinskiej w Japonii, pod wplywem europejskich
koncepcji narodu i obserwacji do$¢ skutecznego ,,budowania narodu” w kraju ich pobytu.
Jednak w Chinach, w pierwszych trzech dekadach XX w. $wiadomo$¢ ta upowszechniata si¢
z trudem. Jeszcze Sun Yat-sen w latach 20. porownywat Chinczykow do sterty luznego
piasku ubolewajac, iz w skali masowej znaja tylko ,,tozsamos$¢ rodzinng” i rodowsa, a nie
znaja narodowej. Dopiero w okresie Il wojny $wiatowej dziatania aktywistow nowego
patriotyzmu zaczely przynosi¢ owoce i patriotyzm ,,zawedrowal pod strzechy”. Jednak
masowe ,,wychowanie patriotyczne” i formowanie og6lnochinskiej tozsamosci w skali catej
ludnosci — to zjawiska zachodzace dopiero w pierwszych dziesiecioleciach ChRL.

Trzeba doda¢, ze chociaz rewolucja republikanska 1911 r. zostata zainicjowana
przez ,,patriotow hanskich” walczacych o obalenie panowania Mandzuréw nad Chinczykami,
praktyczne konieczno$ci wymusily uznanie, iz nowa Republika Chinska jest panstwem pigciu
narodow: Chinczykow-Hanow, Mandzuréw, Mongotoéw, ,,Muzulmanow” (przede wszystkim
Ujguréw z Xinjiangu) 1 Tybetanczykow. Symbolizowata to pierwsza pigeciobarwna flaga
Republiki. Te koncepcje pluralizmu narodowego taczono jednak czgsto z eksponowaniem
szczegblnej cywilizacyjnej roli Hanow i1 pogardliwym stosunkiem do mniejszych grup

etnicznych. ChRL przejeta koncepcje pluralizmu etnicznego, ale liste oficjalnie uznawanych i

chronionych ,,mniejszosci narodowych” (shaoshu minzu 2> 8 K #&) rozszerzono do 55.

Oficjalnie deklarowano, Ze jest to wspdlne panstwo wszystkich narodéw i1 narodowosci
zamieszkujacych jego terytorium. Ponadetniczny charakter ChRL eksponowano mocno w
epoce Mao, kiedy wszystkie nacjonalizmy, wilacznie z wielkohanskim, zwalczano jako

szkodliwe, a propagowano ponadnarodowa ,kulture proletariackg”. Najbardziej radykalny

dos¢ wnikliwie: Leo J. Moser, The Chinese Mosaic: the Peoples and Provinces of China, Westview
Press, Boulder 1985.

% San min zhuyi..., cyt. wyd. s. 593-4. Fragmenty te zostaty bardzo okrojone w oficjalnym
thumaczeniu tajwanskim (patrz cyt. wyd. s. 5).
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charakter, az po zwalczanie wszelkich kultur etnicznych, polityka ta przybrata w okresie
rewolucji kulturalnej.

Dopiero po 1978 r. dopuszczono do rozwoju kultur narodowych i etnicznych,
hanskich 1 mniejszosci narodowych. Mamy zatem nowy fenomen: szybkiego umacniania
tozsamosci wszystkich Chinczykow-Hanow, kultywowania po raz pierwszy tak otwarcie
odrebnosci etniczno-prowincjonalnych oraz tozsamosci wielu mniejszosci narodowych.
Autonomia polityczna mniejszosci jest jednak w praktyce dos¢ ograniczona, a elita rzadzaca
w istocie nadal chyba przyjmuje koncepcij¢ panstwa ponadetnicznego, jakim tradycyjnie byty
Chiny. Prowadzi to nieuchronnie do konfliktow z formujacymi si¢ narodami mniejszosci
najbardziej swiadomych swojej odrgbnosci, zwlaszcza przy duzej odmiennosci religijnej, jak
w przypadku Ujgurow 1 Tybetanczykow. Wcigz tez mamy do czynienia z rdznymi
okresleniami zakresu pojecia ,,nardd chinski” (a takze uzywaniem rdéznych termindéw), z
zaliczaniem don wszystkich mniejszosci etnicznych w Chinach i1 Chinczykéw spoza ChRL.
Zazwyczaj czyni si¢ jednak wyjatek dla Singapuru, cho¢ dominujg tam Chinczycy, nie zalicza
si¢ ich do ,narodu chifiskiego”. Wiele koncepcji tego ,,narodu” opiera si¢ przy tym na

wspolnej kulturze i warto$ciach, nieraz z wigczaniem wprost ,.tradycji konfuc;j anskich™®.

Rodzinny charakter panstwa i paternalistyczne wzorce wladzy

Podstawowym podmiotem polityczno-spotecznym w panstwie konfucjanskim byta

nie jednostka, ale rodzina, a precyzyjniej ,,domostwo” (hu FF). Petnito ono role podmiotu

zbiorowego. Mozna wspomnie¢, ze tradycje takie przetrwaty do dzisiaj w wielu krajach Azji
Wschodniej. Jedng z form powszechnej organizacji ludnosci sg np. zebrania ,,gtow rodzin” z
jednej wioski czy ,,s3siedztwa”, na ktorych wtadze centralne i terenowe przekazuja instrukcje,
omawiane s3 takze rozne sprawy oraz inicjatywy lokalne. Zwyczaj ten przetrwat nawet w
najwyzej rozwinigtych krajach regionu, takich jak Japonia, Republika Korei czy Singapur.
Obywatelowi nie wypisuje si¢ tam zazwyczaj indywidualnej metryki urodzenia, jak w
Europie, ale wystawia dokument o ,,stanie domostwa”. Zazwyczaj opisuje si¢ w nim, jaki
dom zajmuje dana rodzina i wymienia wszystkich domownikow ze wskazaniem ich pozycji w
hierarchii rodzinnej. Obok daty urodzenia kazdego czlonka rodziny widnieja w nim
informacje o tym, ze pan X jest drugim synem, procz niego jest troje rodzenstwa i tacy to a
tacy kuzyni, ze podlegaja oni zyjacemu 0jcu — panu Y. Jednostki z zatozenia nie sg tez sobie

réwne, ich status spoleczny okresla pozycja w rodzinie i miejsce rodziny w hierarchii
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spotecznej. To ,,przypisanie do domostwa” jest faktem administracyjnym, a jego cztonkowie
mogg faktycznie przez lata mieszka¢ gdzie$ indzie;.

W literaturze naukowej dos¢ czg¢sto indywidualizm przeciwstawia si¢
kolektywizmowi, zgodnie z dos$wiadczeniami zachodniej cywilizacji. Prawdopodobnie w
zwigzku z ogromnym rozwojem indywidualizmu na Zachodzie tam wlasnie formowaty si¢
réwniez tendencje kolektywistyczne (rozwijane np. przez faszyzm, ruchy nacjonalistyczne i
komunizm). Nazbyt schematyczne przenoszenie tej zachodniej antynomii na caty $wiat i
traktowanie wszystkich tradycji, ktore nie akcentujg koncepcji odrebnosci 1 niezaleznosci
jednostki jako ,.kolektywistycznych” prowadzi jednak do powaznych zafalszowan®. Nie jest
prawda, ze w konfucjanskim modelu panstwa jednostka znaczyta niewiele, a dominowat
»kolektyw”. Byla ona po prostu pojmowana inaczej i mogla petni¢ nawet o wiele wigksza role

niz na Zachodzie. Mogla mie¢ znikome znaczenie, przy bardzo niskiej pozycji spotecznej i

nierozwinigtych walorach duchowo-moralnych (de &), albo osiagaé wrecz potboska pozycie

pojmujgcego dao & ,;medrca” (shengren E A), przywracajacego w $wiecie tad moralny,

stuchanego przez miliony i1 opiewanego przez tysigclecia. Jak pamigtamy, taoisci uczyli, jak
osiggnag¢ stan ,,niesmiertelnego” (Xianren ) 0 nadzwyczajnych mocach i czczonego jako
bostwo, a buddysci jak osiggna¢ stan bodhisattwy lub buddy (pusa ). W zwiazku z
praktykowaniem kultu przodkéw kazda rodzina miata swo;j panteon ,,bostw opiekunczych”, a
transformacja zyjacego ojca rodziny W jej ducha opiekunczego byto codziennym
doswiadczeniem Chinczykéw. Ludzie zajmowali wigc rozne miejsca w hierarchii spotecznej
odpowiednio do swych walorow, odmiennie niz w tradycji judeo-chrzescijanskiej 1
muzulmanskiej nie stanowili jednej kategorii ontologicznej istot stworzonych na
podobienstwo Boze, o duszy niesmiertelnej i przyrodzonej godnosci,. Samodoskonalenie
jednostki 1 podnoszenie jej znaczenia spotecznego byty kluczowymi elementami wszystkich
doktryn filozoficzno-religijnych przyjmowanych w Chinach. ,,Czlowiek” stanowit bardzo

szerokg kategori¢ bytow o rdéznym statusie ontologicznym, ktora nie byta definitywnie

% patrz: Baogang He, Yingjie Guo, Nationalism, National Identity and Democtatization of
China, Ashgate, Aldershot — Singapore 2000, (zwtaszcza Conceptual Introduction), s. 1-24.

% Patrz szczegdlowe omowienie tych probleméw w studiach: Jerzy Szacki, Indywidualizm
a kol ektywizm. Ws t, iiJpnnsa Reykawskil Kolekeywizp 0 ipdywadialiew ko

kategorie o pi su zmi an s p o gwe AmreejyMolstin (opracye Indywadliakizm & ¢ i

kolektywizm, Instytut Filozofii i Socjologii PAN, Warszawa 1999, s. 9-22 i 23-50.
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oddzielona ani od zwierzat, ani od bdstw. Czlowiek doskonalac si¢ mogl osiagnaé range
bostwa, albo tez odrodzié si¢ w formie zwierzecej®’.

W tradycji konfucjanskiej jednostka cieszyla si¢ wprawdzie pewng autonomia, lecz
przede wszystkim byla cztonkiem swojej grupy, swoistego ,,podmiotu zbiorowego” i z nim
miata si¢ gteboko utozsamia¢. Powinna mysle¢ wiec raczej w kategoriach ,,my”, nie zas$ ,,ja”.
Inne grupy, i jednostki do nich nalezace, traktowano przy tym jako ,,obce”, potencjalnie
wrogie. Nie bylo wigc tam miejsca nie tylko na zachodni indywidualizm, ale i na
kolektywizm odwotujacy si¢ do jakich$ wielkich zbiorowos$ci. Starano si¢ ksztaltowac typ
,»0sobowosci zaleznej”, ktora kieruje si¢ normami i ocenami grupy wyrazanymi przez jej
przywodcow. Im szerszy byt zakres tych grup odniesienia i troski, tym wyzszy walor moralny
1 status, az do identyfikacji ze wszystkimi rodzajami istot oraz calym kosmosem. Te¢
podstawowa grupe odniesienia, bez ktorej jednostka nie mogta istnie¢, stanowita przede
wszystkim rodzina, chociaz wpajano tez zwiagzki w ramach klanu, ,,sgsiedztwa”, wsi i gminy.

W systemie konfucjanskim rodzina pelita wigc znacznie wigksza role niz na
Zachodzie, miata tez inny charakter. Nie skladatla si¢ ona z indywidualistycznych,
autonomicznych jednostek zachodniego typu, lecz z jednostek ,,uspotecznionych”, o r6znym
statusie spoteczno-prawnym, okreslajacych si¢ w sieciach wzajemnych zaleznos$ci. Rodzina
taka obejmowala ponadto przeszie, terazniejsze 1 przyszte pokolenia, a przodkow,
traktowanych jako ,,duchowo obecnych”, uznawano za jej duchy opiekuncze. Informowano
ich o wszystkich wydarzeniach rodzinnych (jak zargczyny, Sluby, pogrzeby, wyjazdy na
studia itd.), zywiono ofiarami 1 otaczano religijng czcig. Bez takich zabiegéw ulegaly one —
jak wierzono — nieuchronnie degradacji, od postaci szkodliwych ,,duchow glodnych” do
catkowitego zaniku. Przodkowie rodzili swych potomkéw i opiekowali si¢ nimi, a
potomkowie, dbajac o przodkdw, zapewniali im dalsze istnienie. Funkcje kaptana rodowego
kultu przodkéw sprawowatl mezczyzna — glowa rodziny (wspolnie z pierwsza zong). Im byt
starszy, tym bardziej stawat si¢ postacig czcigodng, a po Smierci nawet obiektem kultu. Stad
zrodzily si¢ koncepcje 1 obyczaje otaczania szacunkiem, czy wrecz kultem, 0sob w podesztym
wieku. Wiek i pozycja w hierarchii rodziny okreslaly range spoleczng jednostki, stopnie czci,
ktora si¢ jej nalezala od osdéb o innej randze. Znaczenie tych rang w catym zyciu spoteczno-
politycznym bylo tak duze, ze ich nadawanie, jako formalnego statusu, stato si¢ jedng z

gléwnych prerogatyw panstwa.

% Kwestie te sa przedstawione szerzej w studiach: Krzysztof Gawlikowski, Jednostka w
tradycji k ,on Andrzej jMarsis (&prace),j Indywidualizm a kolektywizm, cyt. wyd., s. 125—
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Rodziny byly zazwyczaj stosunkowo niewielkie (5-6 o0sob), ale ideatem
konfucjanskim byta rodzina duza, wielopokoleniowa. Traktowano ja jako autonomiczng
jednostke spoleczno-administracyjng, z formalnie zatwierdzong przez wiadze ,,glowa”
| wspélnym majatkiem. Rodzina stanowila panstwo w miniaturze, z analogicznymi do niego
cechami i funkcjami (wlgcznie z prawem wydawania i wykonywania wyrokéw $mierci®,

posiadaniem wtasnych, spisanych ,regul funkcjonowania” itp.). Dotyczylo to zwlaszcza

rodow, ktore mogly liczy¢ od kilkudziesieciu do kilkuset tysiecy cztonkow®.

Rodziny
ponosily odpowiedzialno$¢ zbiorowa, przy najci¢zszych zbrodniach az do dziewigtego

stopnia pokrewienstwa. Caty kodeks moralny cesarstwa opierat si¢ na cnotach rodzinnych. Za
podstawowa w konfucjanizmie uznawano cnote Xiao 2 i czci dla rodzicéw i stuzenia im za
zycia i po $mierci, az do poswigcenia wszystkiego.

W kanonicznej K s i fd z e (Xiaopny 3 & stwierdza sie:

Konfucjusz powiedzial: Cnota Xiao jest podstawa, na ktorej opierajg si¢
wszystkie inne cnoty, jak rowniez fundamentem [wszystkich] nauk moralnych,
jakie z niej si¢ wywodza... Kazdy z nas, jego ciato, wraz z wlosami i skora,
pochodzi od rodzicéw. Nie $miemy zatem przyczynia¢ sobie szkody [gdyz
przynalezymy do nich] [ani wystawiac si¢ lekkomyslnie na niebezpieczenstwal].
To stanowi podstawowy obowiazek cnoty Xiao. Zapewni¢ sobie godna pozycje i
przestrzega¢ zasad Drogi, by zapewni¢ sobie dobrag reputacje u przysztych
pokolen i przynies¢ chlube rodzicom — oto jest wypetnienie cnoty Xxiao. Dlatego
cnota xiao zaczyna si¢ od stuzenia cztonkom rodziny, wypetnia si¢ w stuzbie
dla wiladcy, a konczy uzyskaniem dla siebie godnej pozycji...

Konfucjusz powiedziat: Ten, kto mitluje swych bliskich, nie bedzie $miat
nienawidzi¢ [obcych] ludzi. Ten, kto szanuje swych bliskich, nie bedzie wazyt
si¢ poniza¢ [innych] ludzi. Kiedy mito$¢ i szacunek [Syna Nieba] osiagaja
petie w shuzeniu [jego] bliskim, nauka cnét moralnych dochodzi do wszystkich
rodzin szlachetnych (baixing) i staje si¢ [on] wzorem dla wszystkich migdzy

Czterema Morzami (tj. w catym $wiecie). Oto jest cnota xiao Syna Nieba...

151; Krzysztof Gawlikowski,J ed nost ka i wgadza ww Kyawlikowski, B.c j i

Potocka (red.), Koreai Do Swi adc z e ni @\ Marszptek, Taun 200 fs.1 731,
% Patrz liczne przypadki opisane w pracy: Derk Bodde, Clarence Morris, Law in Imperial

Kol

China Exemplified by ,Unvésity®hRennsyleania Pressy &héladeyphiaCa s e s

1973.

% Yen Chih-t’ui, Family Instructions for the Yen Clan i Yen-shih chia-h s ¢lmtroduction
by Teng Ssu-yii, E. J. Brill, Leiden 1968, s. xxix. Patrz takze: Hui-chen Wang Liu, The Traditional
Chinese Clan Rules, J.J. Augustin Inc., New York 1959.
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W stuzbie ojcu uczymy si¢ stuzenia matce, a kochamy ich tak samo. W shuzbie
ojcu uczymy si¢ takze stuzenia wladcy, a szanujemy ich podobnie... Jesli shuzy
si¢ wladcy wedle zasad cnoty xiao, wtedy jest si¢ lojalnym [poddanym], a jesli
stuzy si¢ zwierzchnikom, zywigc dla nich nalezny respekt, wtedy jest si¢
postusznym [ich poleceniom]. Jesli za$ przestrzega si¢ zasad lojalnosci i
respektu  wobec wszystkich swoich zwierzchnikéw, wtedy mozna sobie
zapewni¢ pomys$lnos¢ i godnag pozycje, a przez to zagwarantowac¢ [mozno$c]
sktadania ofiar przodkom. Oto jest cnota xia0 m¢zow uczonych [petnigcych
nizsze urzedy]...

Dziatanie zgodne z Drogg Nieba (to jest wykorzystywanie nastepstwa por roku)
i rozdzielanie dobr pozyskiwanych z ziemi; ostroznos¢ i rozwaga w dzialaniu, a
oszczednos¢ w uzywaniu wszystkiego, tak by dato si¢ utrzymac rodzicéw — oto
cnota xiao ludu prostego.

Dlatego to cnota xiao nie ma granic i dotyczy wszystkich, od Syna Nieba az po
prosty lud, a nie =zdarza sie, by lamiacego jej zasady nie dosiggto
nieszczescie' ™.

Jak wida¢, cnot¢ Xxiao traktowano wrecz jako zasade ustroju panstwa i podstawe

porzadku spotecznego. Szczegdlnego znaczenia, jako podstawowa cnota obywatelska i

fundament etosu konfucjanskiego, nabrata ona w epoce Han Zachodniej (206 p.n.e. — 24 n.e.),

a rola jej jeszcze wzrosta w czasach panowania dynastii Song Poinocnej (Bei Song it R

960-1127). Za sprzeniewierzenie si¢ cnocie xiao, zarowno w sagdownictwie panstwowym, jak
i klanowym, karano $miercig. Lee Cheuk-yin pisal, ze cnota Xia0 obejmowata nie tylko
obowiazek szanowania wlasnych rodzicow i dbania o nich za Zycia, ale takze sktadania im
ofiar po $mierci. Posrednio wyznaczala tez obowigzki wobec swego klanu, przede wszystkim
nakazywala prokreacj¢, w celu zapewnienia istnienia rodziny przez nastgpne generacje, oraz

sktadanie ofiar przodkom, aby caty r6d mogl trwac przez tysiaclecia.

1% Xiaojing # #& [Ksiega cnoty xiao ], rozdz. 1 (paragraf 1-2); rozdz. 2 (par. 5-6), w:
Shaisan jing zhushu [Trzynascie ksiag kanonicznych z objasnieniami i komentarzami], cyt. wyd., s.
2545, 2548. Po czegsci wykorzystano ttumaczenie: The Hsiao Ching, przekt. James Legge, w: The
Sacred Books of China: The Texts of Confucianism, part 1, Clarendon Press, Oxford 1879, s. 465-468,
470-471. Patrz takze przektad polski, “Przeglad Orientalistyczny” 1977, nr 4. Niewielkie to dzieto jest
zapisem rozméw Konfucjusza z jego ukochanym uczniem Zengzi 8 F (505-432 p.n.e.). W Chinach
tradycyjnie przyjmowano, ze zapis ten zostat sporzadzony przez samego Konfucjusza lub Zengzi, albo
tez przez uczniow tego ostatniego. Wspodltczesnie badacze uznajg, ze tekst jest pozniejszy, mogt on
powsta¢ w latach 350-239 p.n.e. Zob. Michael Loewe (red.), Early Chinese Texts: A Bibliographical
Guide, Society for the Study of Early China, The Institute of East Asian Studies, University of
California, Berkeley 1993, s. 142-144.
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Jak podkresla Lee, zgodnie z naukami Mencjusza (371-289 p.n.e.), drugiego po
Konfucjuszu medrca szkoty, pig¢ glownych wystepkow przeciwko cnocie ciao to: 1) lenienie
si¢ w pracy 1 sluzbie rodzicom; 2) oddawanie si¢ grom, hazardowi, pijanstwu; 3) pozadliwos¢
dobr ibogactw, egoistyczne przywigzanie do wlasnej zony, zaSlepiajace i powodujace
lekcewazenie wypelniania obowigzkéw wobec rodzicow; 4) oddawanie si¢ innym uciechom
dla oczu i uszu, a mogacym przynies¢ niestawe rodzicom; 5) upodobanie do popisywania si¢
dzielnos$cia, gotowos¢ do walki 1 =zwady, grozace narazeniem rodzicOw na
niebezpieczeﬁstwoml. Oczywiscie, niepostuszenstwo byto wystepkiem kardynalnym, wiec
nawet nie wartym tu wzmianki.

Jednostki powinny byly identyfikowac si¢ przede wszystkim ze swa rodzing i
klanem, interesowac gtéwnie ich sprawami oraz problemami swych wspolnot sasiedzkich i
gmin. Zainteresowanie sprawami politycznymi i identyfikowanie si¢ z panstwem mogto
dotyczy¢ tylko waskich elit, ale nawet ws$rdd nich nie bylo zjawiskiem powszechnym,
lojalnos¢ za$ dotyczyta przede wszystkim zwierzchnikow jako o0so6b, rzadziej dynastii.
Rodzina, zgodnie z ideologig konfucjanska, stanowita model 1 wzorzec dla wszelkich innych
organizacji oraz stosunkow spotecznych. Dominowata zatem mentalno$¢ rodzinna (familism)
I schematy rodzinne przenoszono na wszystkie stosunki spoteczne. Na tych wzorach opieraty
swe dzialanie firmy, stowarzyszenia, urzedy panstwowe, oddzialy wojskowe, a nawet
klasztory. Paternalistyczne, pararodzinne wzorce kierowania zespotami ludzkimi powszechnie
przyjmowano w Azji Wschodniej jeszcze w XX w.

Konfucjanizm narzucat panstwu rodzing jako wzor idealny. Umiejetnosé

kierowania nig oraz rodem traktowat jako podstawowa do zarzgdzania panstwem. W Wielkiej
nauce (Da xue KX £8), jednym z dziet konfucjanskiego C z t e r o($isbuifFiE) czytamy:

Powiedzenie: ,,Aby dobrze zarzadza¢ panstwem, trzeba najpierw nauczy¢ si¢
kierowania wlasng rodzing” [ma nastgpujace znaczenie]. Nie jest mozliwe —
mianowicie — nauczanie i wychowywanie innych, jesSli nie umie si¢
wychowywac¢ [cztonkow] wiasnej rodziny. Dlatego to wiadca w kregu swej

rodziny przesadza o nauczaniu w skali panstwa. Jes§li [w niej] praktykuje si¢

cnote czci wobec rodzicow (xiao Z), [wszyscy] beda stuzyé wihadcy; jesli [w

191 |_ee Cheuk-yin, The Dichotomy of Loyalty and Filial Piety in Confucianism: Historical
Development and Modern Significance, w: Silke Krieger, Rolf Trauzettel (red.), Confucianism and
Modernization of China, Hase & Koehler Verlag, Mainz 1991, s. 100-101. Odwotanie do Mencjusza

dotyczy: Mengzi & ¥ [Ksiega Mencjusza], rozdz. 1V, cz. 2, par. 30; The Chinese Classics, przeki.
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niej] praktykuje sie cnote postuszefistwa starszemu bratu (di 5 ), [wszyscy]
beda stuzy¢ [swoim] zwierzchnikom; jesli [tam] praktykuje si¢ cnotg
opiekunczej troski (ci %) [jakiej matka jest wzorem], wszyscy [zwierzchnicy]

beda troszczy¢ si¢ o masy ludu... Kiedy pierwsza rodzina (tj. rodzina wtadcy)

shuzy przyktadem cnoty dobroci (ren 1= ), cale pafnstwo praktykuje te cnote;

kiedy pierwsza rodzina jest uprzejma (rang ) — w catym panstwie panuje

uprzejmos¢, a kiedy pierwszy cztowiek (czyli sam wtadca) grzeszy skapstwem i

wynaturzonymi pragnieniami, caly kraj pograza si¢ w chaosie i buntach. Taka

jest natura jego wplywu'%.

Wpojenie wszystkim obywatelom czci dla rodzicow miato by¢ podstawa podobnie
czolobitnego stosunku do przedstawicieli wszelkiej wiltadzy i, wedlug konfucjanistow,
najskuteczniej eliminowalo wszelkie postawy buntownicze. W rezultacie wladza miata
charakter paternalistyczny, a dostojnicy cesarstwa i sam cesarz przez ponad dwa tysigclecia
nazywani byli w Chinach ,,0jcami i matkami ludu”.

W XX w. wzorce takie wcigz odgrywaly duza role w sferze polityczne;j,
przyjmowaty je takze wielkie korporacje wschodnioazjatyckie, partie polityczne czy zwiazki
zawodowe. Konsekwencja tego byla m.in. dominacja zwiazkow wspdlnotowych nad
kontraktowymi, ktore miaty mniejsza popularno$¢ niz w Europie. Nawet azjatyckie solidne
firmy kapitalistyczne czy socjalistyczne przyjmowaty pracownikow na cale zycie i wraz z ich
rodzinami, a w rezultacie stawaty si¢ strukturami podobnymi do rodowych. Dotyczylo to
takze partii politycznych, ewoluujacych zazwyczaj w kierunku wspolnot, do ktorych

przynalezno$¢ przechodzila z pokolenia na pokolenie. Warto wspomnie¢, ze najczescie]

uzywany chinski odpowiednik stowa ,demokracja” (minzhuzhuyi & F =ZE &) oznacza

dostownie: ,,zasada lud gospodarzem”. Nasuwa to zatem bardziej skojarzenia z rzagdami w
interesie ludu czy kierujacymi si¢ jego opiniami niz ze skomplikowanymi procedurami, w
tym takze wyborczymi, i prawami obywatelskimi nieznanymi tam zupetnie az do czaséw

najnowszych.

James Legge, t. 2, The Works of Meng-t z w ( M &Venshizha €hubanshe, Taipei 1972 (reprint
wydania Clarendon Press, Oxford 1861 z p6zniejszymi poprawkami), s. 249-250.

2 Da xue K 2 [Wielka nauka], par. 9; James Legge, The Chinese Classics, t. 1, The Four
Books, cyt. wyd., s. 370-371, mod.
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Oparcie systemu spoleczno-politycznego na normach etykiety (li #) i wpajaniu
powinnosci, a nie na prawie
W epoce Konfucjusza (551-479 p.n.c.) wladcy zaczeli oglasza¢ pierwsze kodeksy

karne, co wielki mistrz ostro skrytykowat:

Jesli ludzmi kieruje sie przy pomocy ,,prawa” (zheng ), a ich postepowanie

ujednolica przez kary fizyczne (xing ), lud wprawdzie bedzie ich unikat, ale
utraci poczucie wstydu. Jes§li natomiast ludzmi kieruje si¢ przez [wpajanie im]
cnét [de ], a ich postepowanie ujednolica przez normy rytualne (li &), nie

tylko wyrobia w sobie oni poczucie wstydu, lecz ponadto beda si¢ starali by¢

wzorowi [ge  ]'%.

Trzeba dodaé, ze termin zheng - przettumaczony tu jako ,prawo” — znaczyl
wlasciwie ,,dyrektywy administracyjne”, ktore obejmowaty jednak rowniez przepisy, ktore
dzi$ zaliczylibySmy do prawa karnego. W klasycznym jezyku chinskim nie bylo bowiem
terminu $cisle odpowiadajacego ,,prawu” z tradycji grecko-rzymskiej.

Rekomendacje zarzadzania za pomocg li byly rozwijane w innych tekstach tej

szkoly. W jednym z podstawowych dziet kanonu konfucjanskiego, Komentarzu Pana Zuo

(Zuo zhuan Z= #) znajdujemy np. opis nastepujacego wydarzenia. W 536 r. p.n.e.. w
panstwie Zheng BB odlano tréjnég z brazu, na ktérym wypisano przestepstwa i grozace za nie
kary, chciano go wystawi¢ na widok publiczny. Shu Xiang M [@, ktéry byt wtedy

dostojnikiem w panstwie Jin &, wystat do Zi Chana ¥ 7, kanclerza w Zheng, gniewny list.

Deklarowat w nim, Ze takie dziatanie jest przejawem bt¢dnej polityki. Dalej za$ stwierdzat:
Dawni wiadcy starozytnos$ci [ktorych powinniSmy nasladowaé] rozwazali
wszystkie okolicznosci spraw w celu ich uregulowania. Nie oglaszali oni
[ogolnych] praw karnych, gdyz obawiali si¢, ze zrodzg one wsrod ludu ducha
oporu i krytykanctwa [wobec wladz]. A poniewaz przestepstw nie mozna byto

unikng¢, starali si¢ pohamowac je przez [wpajanie ludowi] poczucie powinnosci

(yi &), kierowanie nim za pomocg zarzadzen administracyjnych (zheng B —

1% Lunyu [Uzgodnione wypowiedzi], rozdz. 2, par. 3; wykorzystano ttumaczenie Jamesa
Leggego, zob. Confucian Classics, t. 1, Confucian Analects..., s. 146. Interpretacja ta jest dosé¢
powszechnie przyjmowana, cho¢ rdzni sie znacznie od przyjetej w thumaczeniu polskim, zob. Dialogi
k onf uc,jwsiefES dpriace przypisow Krystyna Czyzewska-Madajewicz, Ossolineum, Wroctaw
1976, s. 41.
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prawa?), wskazywanie mu wilasciwej drogi przez [nauczanie] norm rytualnych

(li i ), chronienie go przez [wpajanie mu] zaufania do zwierzchnosci (xin 15),

a starali si¢ [lud] zadowalaé przez [praktykowanie] dobroci (ren 1=). Ponadto

ustanowili oni nagrody [za dobre postepki] i stanowiska [urzedowe oferowane
za zastugi], by =zacheca¢ [lud] do nasladownictwa [dobrych wzoréw
wyznaczanych przez wiladze], a jednoczes$nie $ci§le przestrzegali karania, by

odstrasza¢ [lud] od popadania w skrajno$ci. Obawiajac sie, ze bedzie to
niewystarczajace, wpajali mu ponadto poczucie lojalnosci (zhong &) [wobec

zwierzchnikow], dawali mu przyklad swoim postepowaniem, pouczali o

sprawach najwazniejszych, powierzali mu zadania w [atmosferze] harmonii,

wystepowali przed nim [traktujac go] z szacunkiem, jak réwniez energicznie i

zdecydowanie realizowali podjete decyzje. Ponadto jeszcze starali si¢ oni

stawia¢ medrcow i ludzi $wiattych na czele, urzedy powierza¢ [osobom]

inteligentnym i dociekliwym, dbali, aby starsi [wychowujacy mtodych] byli

[ludzmi] lojalnymi i budzgcymi zaufanie, za$§ nauczycielami zostawali

troszczacy si¢ o innych i uprzejmi. Tak traktowanym ludem mozna bylto

pomyslnie zarzadzac¢, zapobiegajac pojawieniu si¢ nieszczgs¢ i zamieszek.

Natomiast jesli lud wiedzialby doktadnie, jakie kary grozg [za rézne wystepki],

wtedy nie czulby strachu i szacunku wobec swych zwierzchnikow. Szerzylby

si¢ duch oporu i krytykanctwa [wobec wiadz] i odwotywano by si¢ do zapisow

[prawnych], majac nadziej¢ na osiggnigcie sukcesu i zatatwienie sprawy. Tak

nie datoby si¢ nim zarzadzaé'™.

Mamy tu do$¢ dokladnie przedstawione stanowisko konfucjanskie, a tekst tego listu jest
prawdopodobnie pdzniejszym apokryfem wyktadajacym doktryne szkoty.

Jak widzimy, konfucjani$ci nie odrzucali stosowania kar, ale oglaszanie kodeksow
karnych, ktére mogly podwaza¢ autorytet wtadz i bezwarunkowy szacunek dla wszelkich ich
postanowien. Obawiali si¢, ze obywatele mogliby wowczas zacza¢ rozwazac, czy zapadajace
wyroki sg trafne, zgodne z ustanowionymi normami prawnymi, mogtoby takze doj$¢ do ich
kwestionowania. Krytyczne podej$cie poddanych i wdawanie si¢ w spory prawne
konfucjanisci uznali za rujnujace dla panstwa. Normy li sg tu wlagczone do znacznie szerszego

kontekstu wpajania cnot, postuszenstwa i motywowania ludzi do wtasciwego postepowania.

104 Zuo zhuan = ¥ [Komentarz Pana Zuo], Zhao Gong BB 7% 6. Wykorzystano
tlumaczenie angielskie: The Chinese Classics, cyt. wyd.,t.5, The Chdéun t sdewswith t
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Feng You-lan stwierdza:

Stowo li, tak jak uzywano go w Chinach starozytnych, miato bardzo szerokie
znaczenie. Odnosilo si¢ ono, poza wspdlczesnym sensem ,,grzecznosci” czy
»uprzejmosci”’, do catego zestawu obyczajow i norm zwyczajowych oraz do
instytucji politycznych i spotecznych. Ujmujac krotko, wszystkie normy

odnoszace si¢ do zachowania czy postepowania ludzkiego moga by¢ zaliczone

do zakresu li'%®.

Dos¢ czesto termin ten rozumiano jednak w sposob nader specyficzny, nie
odnoszac go jedynie do pewnych konwencji. W Komentarzu Pana Zuo przytacza si¢, na

przyktad, takie objasnienie:

Kiedy Zi Dashu F KX M [dostojnik panstwa Zheng] spotkat Zhao Jianzi #8 &

¥ [dostojnika panstwa Jin, przy okazji wielkiego zjazdu ksiazat], ten ostatni
zapytal go o normy li odnoszace si¢ do oddawania poktonu, ustgpowania
pierwszenstwa i zmieniania pozycji z jednej na drugg. [Dashu] odpowiedziat
mu, Ze to nalezy do sfery obyczajow (yi %), nie za§ norm rytualnych (li). Jianzi
zapytal wiec wtedy: ,,Pozwol spyta¢ zatem, co nazywa si¢ normami li?”
Uzyskat odpowiedz... ,,Li stanowi osnowe¢ Nieba, zasad¢ Ziemi i [wyznacza]

postgpowanie ludzi”... Niebo i Ziemia maja swoje podstawowe zasady, zas

ludzie przyjmujg je za wzor, nasladuja Swietliste ciata Nieba [w ich ruchu] i

dostosowuja si¢ do natury Ziemi'®.

Nastepnie objasnial on, ze Niebo i Ziemia rodza sze$¢ rodzajow qi 5, a stosuja

mechanizm Pieciu Czynnikéw (wu xing F 1T), co determinuje podziat na pie¢ smakow, pigé

barw, pie¢ tondw muzycznych itd.. Wszystkie one powinny by¢ prawidlowo uzywane i
zestrajane. Gdy placza si¢, pojawia si¢ chaos i ludzie tracag wilasciwag im natur¢. Normy
rytualne maja za$ ja kultywowaé, gwarantujac zachowywanie porzadku wszystkich rzeczy.
Dlatego wlasnie wyroznia si¢ sze$¢ rodzajow zwierzat domowych, pie¢ rodzajéow istot

zywych 1 trzy klasy ofiar. Podobnie stosuje si¢ dziewig¢ symboli ornamentalnych na szatach,

607, 609 oraz jego wersje zmodyfikowana, zob. Fung Yu-lan, A History of Chinese Philosophy,
przekt. Derek Bodde, Princeton University Press, Princeton 1983, t. 1, s. 68.

% Fung Yu-lan, dz. cyt., s. 68. Autor powoluje si¢ przy tym na wypowiedz przytoczona w
Zuo zhuanie [Komentarzu Pana Zuo], ktoéra w szerszym kontekscie cytowana jest ponizej.

105 Zuo zhuan, Zhao Gong 25; The Chinese Classics..., s. 704, 708. Sa to zapisy
odnoszace sie do 517 r. p.n.e. Zob. takze przektad catego fragmentu na angielski w: Fung Yu-lan, dz.
cyt., s. 38. Duza czg$¢ tej ksiegi pochodzi jednak z czasow nieco pozniejszych i ma w znacznym
stopniu charakter ideologiczny
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przy uzyciu szesciu barw i pigciu ich zestawien. Dla wlasciwego wypetniania ofiar wyrdznia
si¢ takze dziewie¢ rodzajow piesni, wiatry osmiu kierunkéw itd.

[Podziat na] panow 1 poddanych, zwierzchnikow 1 podwtadnych —

odzwierciedla zasad¢ Ziemi. Natomiast podzial na me¢za i Zong, na to, co

zewnetrzne 1 to, co wewngtrzne (czyli zwigzane z domostwem) — wyznacza

podziat na dwie sfery [yin i yang]. Ustalono takze stosunki mi¢dzy ojcem i

synem, starszymi i mlodszymi braé¢mi, ciotkg i siostrg, wujami i ciotkami po

stronie matki, tesciami, jak tez [stosunki] dzieci z cztonkami rodziny po stronie

matki czy szwagrami — wszystkie one przypominajg relacje migdzy $wietlistymi

ciatami Nieba [zachowujacymi swoje odrgbne tory]™".

W dalszej kolejno$ci zostat opisany podziatl funkcji urzedéw panstwowych i ich
struktury, jak tez stuzb oraz obcigzen wyznaczanych przez li, a dostosowanych do czterech
por roku. Stwierdza si¢ tam takze, iz wyroki i budzace strach kary sg analogiczne do gromow
i blyskawic Nieba, tagodnos¢ zas, uprzejmos¢, dobro¢ i harmonia wsrdd ludzi odzwierciedlajg
zyciodajne sity Nieba. Emocje przejawiajace si¢ u ludzi rodza si¢ ze wspomnianych szesciu
rodzajéw qi. Wiadcy-medrey umiejetnie si¢ nimi postugujg przy stosowaniu rytuatow, by
zachowa¢ naturalny porzadek.

Chociaz rozréznienie na konwencjonalne ceremonie (yi), dos¢ dowolnie ustalane
spotecznie, i na rytualy (li) odwzorowujace ,strukturg universum” i podtrzymujace
odpowiadajacy jej porzadek spoteczny pozniej si¢ zacierato, to jednak naturalny i mistyczny
zarazem wymiar li nadawal tym normom specyficzng natur¢. Zwigzana byla ona ze
szczegolng sferg religijnosci porzadku kosmicznego. Normy li, odmiennie od zachodnich
przyzwyczajef, odnosity si¢ zatem nie do sfery konwencjonalnych norm grzecznosci, lecz
miaty glebsze symboliczno-magiczne znaczenie. Traktowano je jako odwzorowanie w sferze
ludzkiej zasad Nieba i Ziemi, kluczowe dla utrzymywania harmonii kosmosu.

Do pewnego stopnia normy li byty wigc pokrewne prawom boskim na Zachodzie,
ale odnosity si¢ takze do form organizacji spoleczenstwa i panstwa. Zbiory tych norm miaty

forme¢ kodeksow, ktorych wzorem byly starozytne ksiggi kanoniczne konfucjanizmu, takie jak
Normy rytualne dynastii Zhou (Zhou |i A i), Ksi iga nor rlijii@&dey nych
Ksifnga obyczaj - wWYili M. Waorujacywit na aithnkglenb dynastie

oglaszaty swoje kodeksy. Przedstawiono w nich normy etatéw w poszczegolnych urzedach,

ze szczegOlowym opisem funkcji kazdego z urzednikow, podawano wymiary, barwy

07 Tamze.
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I strukture patacow oraz §wiatyn, rodzaje strojow i nakry¢ glowy urzednikow réznych rang,
typy uzbrojenia armii (z rysunkami ukazujacymi nawet ich struktur¢ i sposdb zdobienia),
formy jego przechowywania, a takze reguty sktadania ofiar, urzadzania pogrzebu, oddawania
czci przodkom czy przyjmowania gosci.

Benjamin Schwartz zwraca uwage na jeszcze inne aspekty li. Jego zdaniem
tworzyly one spoiwo catego hierarchicznego porzadku spoleczno-politycznego i okreslaty nie
tylko sposoby post¢powania w roznych sytuacjach, ale i funkcje spoteczne. Ponadto termin li
odnosit si¢ do takich obiektywnych norm zachowania (w sferze rytualno-ceremonialnej,
obyczaju, ogoélnych zasad postepowania), ktore tacza istoty ludzkie i duchy w ramach
rodziny, spoteczenstwa czy w wymiarze religijno-nadprzyrodzonym. Normy te, nawet jesli
odnosity si¢ do jedynie do relacji migdzyludzkich, w pewnym stopniu wiaczaly wymiar

sakralny. Dlatego mozna by o nich mowi¢ jako o ,,$wietych rytuaiach”los.

Wprawdzie legisci (fajia & 3X) probowali w III w. p.n.e. wprowadzi¢ normy

specyficznie pojmowanego prawa, lecz wraz z upadkiem dyktatorskiego systemu dynastii Qin
(221207 r. p.n.e.) zarzucono wiele z ich koncepcji. Otoczyto je powszechne potepienie, a
zatryumfowaly zasady konfucjanskie. W cesarstwie zatozonym przez legistow pozostato
jednak sporo norm bedacych ich dziedzictwem. W rezultacie funkcjonowanie spoteczenstwa i
panstwa w Chinach bylo normowane w inny sposob niz w Europie czy szerzej — w $wiecie
srédziemnomorskim. Leon Vandermeersh wskazuje, ze w istocie w cesarstwie chifiskim nie
znano nawet prawa w sensie zblizonym do tradycji zachodniej'®™. Wprawdzie obok
wspomnianych norm li, poszczegélne dynastie wprowadzaty wlasne kodeksy karne (bedace
wytycznymi dla funkcjonariuszy panstwowych przy osadzaniu przestepstw), systemy
zakazow, ale nie wystgpowalo tam prawo pozytywne typu konstytucyjnego i cywilnego, nie
znano takze koncepcji ,,czyichs praw”, ktorej do dzi§ w jezykach Azji Wschodniej nie sposob

e, . ., 11 .. . . .. . ..
wrecz pomysle¢ 1 wyrazi¢ 0 Konfucjanizm propagowat bowiem obok li pojecie powinnos$ci

1% Benjamin Schwartz, The World of Thought in Ancient China, The Belknap Press of
Harvard University Press, Cambridge, Massachusetts 1985, s. 67. Odwotuje si¢ on do pracy Herberta
Fingarette, zob. Herbert Fingarette, Confucius: The Secular as Sacred, Harper & Row, New York
1972.

199 |_eon Vandermeersch, An Enquiry into the Chinese Conception of the Law, w: Stuart R.
Schram (red.), The Scope of State Power in China, cyt. wyd., s. 3.

19 Koncepcje ,,praw cztowieka” oddano zatem w jezyku japonskim i chinskim, thimaczac

teksty zachodnie zawierajace to pojecie, jako A & (ch. renquan, jap. jinken), co oznacza dostownie

,wladze cztowieka”. Przyjeto, ze podobnie jak funkcjonariusze panstwowi maja mniejszy czy wigkszy
zakres wladzy, tak pewien zakres wladzy ma tez zwykly cztowiek, ktéry moze sam decydowac o
pewnych sprawach. Oczywiscie to pojecie ma inne konotacje.
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yi & przypisanych do danej pozycji spotecznej. W przeciwienstwie do praw wynalezionych

w basenie Morza Srodziemnego powinnoséci sa jednostronne i wypetniaé je nalezy bez
wzgledu na postgpowanie osob, ktorych dotycza. Na przyklad, nawet krancowo zte
postepowanie rodzicoOw wobec syna czy wrecz proba pozbawienia go zycia, nie zwalniaty go
od wypehiania cnoty Xiao.

Sybille Van der Sprenkel podkre$la, ze w tradycyjnych Chinach kluczowg role w
utrzymywaniu porzadku spotecznego odgrywaty nie wyspecjalizowane instytucje prawne i
sformalizowane procedury jak na Zachodzie, lecz lokalne organizacje spoteczne (rody, duze
rodziny, wspdlnoty wiejskie 1 gminne). Dziataty one zwykle w sposdb mato sformalizowany i
czesto uciekaly sie do perswazji oraz mediacji. ,,Reguty zachowania w zyciu codziennym
byly okreslane przez rozmaite male wspdlnoty albo stowarzyszenia, do ktérych dana osoba
nalezata, a ich przestrzeganie bylo egzekwowane przez osoby sprawujace w nich wiadze™'*.
Kwestie moralne i powinno$ci przypisane do danej funkcji spotecznej odgrywaly w tym
kluczowa rolg.

Paternalistyczne wzorce wladzy panstwowej wylansowane, jak wspomniano wyzej,
przez konfucjanistow, mialy wielorakie, donioste konsekwencje. W Chinach nie bylo
podziatu na sfer¢ publiczng 1 prywatng, dlatego nie mogly si¢ tam uformowa¢ odmienne
mechanizmy dla kazdej z nich. Od rodziny az po panstwo funkcjonowanie wszystkich ogniw
opierato si¢ nie na prawie, lecz na, uwzgledniajacych zrdznicowanie pozycji poszczegdlnych
jednostek, konfucjanskich normach rytualno-etykietalnych, ktore byly egzekwowane przede
wszystkim przez nacisk opinii spotecznej. Wraz ze swoistym ,kodeksem moralnym”
charakteryzowaty one cale zycie spoteczne 1 polityczne.

Prawo byto stabo rozwinigte i1 przybieralo specyficzne formy. Jego normy,
dowolnie zmieniane przez witadce, odnosity si¢ przede wszystkim do dworu wiladey 1 jego
bezpieczenstwa oraz funkcjonariuszy panstwowych 1 prowadzonych przez nich dziatan, byty
wigc niedostgpne dla ludu. Niektére z nich oglaszano tylko w razie potrzeby, gdyz ich
znajomo$¢ wsrod mieszkancéw uznawano za rzecz niepozadang, ktéra moglaby podwazyc
autorytet wtadz 1 otworzy¢ droge watpliwosciom, czy decyzje funkcjonariuszy panstwowych
w danym przypadku byly zasadne. Dochodzenie przewin podwtadnych i ich karanie byty
prerogatywa kazdego organu wladzy, od cesarza az po ojca rodziny, a przewdd sadowy miat

charakter inkwizycyjny, nie za$ kontradyktoryjny (tj. oparty na sporze dwu stron

1 Sybille van der Sprenkel, Legal Institutions in Manchu China: A Sociological Analysis,
Athlone Press, London 1965, s. 124.
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I rozsadzaniu go przez niezaleznego sg¢dziego). Pokrzywdzony, czy chocéby tylko $§wiadek
wystepku, miat obowigzek donies¢ wladzom o przestepstwie czy tamaniu norm wspoélzycia
spotecznego, nie wchodzit zas — jak w Europie — w spér z innym, rownym mu podmiotem,
oczekujac od sedziego bezstronnego rozstrzygnig¢cia sprawy. Sgdownictwo funkcjonowato
zatem — jak to sie czasem okresla — w wymiarze wertykalnym, a nie horyzontalnym®**2,

Dodajmy, ze w rezultacie funkcje sadownicze byly przypisane do organéw wiadzy
wykonawczej, nie znano niezaleznej od witadz figury sedziego. Podobnie nie znano tam
rowniez cial przedstawicielskich, cho¢by zalgzkowo pelnigcych funkcje ustawodawcze.
Dobra wtadza, w potocznych wyobrazeniach, to taka, ktdra surowo i sprawnie karze wszelkie
wystepki. Trzeba wspomnieé, ze w tym systemie karano roéwniez mysli, uczucia i intencje, a
nie tylko same czyny. Buddyzm upowszechnil koncepcje, znane takze z konfucjanizmu,
wedtug ktorych za najwazniejszy czynnik, decydujacy takze o charakterze jakiego$ czynu,
uznawano intencj¢. Szeroko stosowano odpowiedzialno$¢ zbiorowa, a obejmowata ona
rodzing az do dziewigtego stopnia pokrewienstwa oraz sgsiadow z biurokratycznie
wyznaczanych, kilkuszczeblowych ,,wspolnot sasiedzkich”. Przyjmowano, Ze najbardziej
odpowiednia jest kara, ktora przywraca niejako harmoni¢ moralng kosmosu po tym, jak
zostala ona naruszona przez wystepek. Kwestig kluczowg bylo zatem samo wykonanie kary,
kwestig drugorzedng natomiast, czy kare t¢ ponosi rzeczywisty winowajca. W zwigzku z tym
praktykowano ,,ponoszenie kary w zastgpstwie”: przez nizszego ranga czlonka rodziny lub
podwtadnego. Aby nie zaktdci¢ harmonii kosmosu, proceséw wzrostu i dojrzewania w
przyrodzie, egzekucje mozna bylo wykonywac¢ jedynie w ciggu niespelna 60 dni w roku.
Inaczej, jak wierzono, moglyby one zagrozi¢ rozwojowi sit yang, wzrostowi roslin 1 ptodnosci
zwierzqtll3.

Wiele z tych osobliwos$ci przetrwalo do czaséw wspodtczesnych. Wprowadzanie
prawa typu zachodniego w Chinach oraz w innych panstwach regionu — we wszystkich z nich
podejmowane w roznych okresach XIX 1 XX w. — okazalo si¢ bardzo trudne, gdyz wymagato

ogromnych zmian kulturowych i mentalnych.

Rzady uczonych
Zgodnie z doktryng konfucjanskg panstwem powinny zarzadzaé osoby

najmadrzejsze 1 o najwyzszych cnotach, chcace 1 umiejace dba¢ o dobro spoteczne oraz o

112 7ob. Derk Bodde, Clarence Morris, Law in Imperial ChinaExe mp | i fi ed by 190
Dynasty Cases, University of Pennsylvania Press, Philadelphia 1967, s. 3-4.
3 Wallace Johnson, Th e T 6 a.ntgl, s4-88e
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zgodny z porzadkiem kosmosu porzadek moralny w §wiecie. Wladcg idealnym byt zatem

wladca-medrzec (sheng wang EE ), ktéry powinien korzystaé z porady i pomocy

swietobliwych uczonych-medrcéw, do pelnienia urzedow nalezalo za$ dobierad
najgodniejszych i najbardziej utalentowanych. Zgodnie z tymi koncepcjami administratorzy,
w uznaniu ich wysokiej pozycji spotecznej i staran o dobro ludno$ci, powinni by¢ przez te
ludnos$¢ utrzymywani, mogli takze korzysta¢ z przywilejow przystugujacych ich randze. Tak
wiec klase uprzywilejowang i otoczong czotobitnym szacunkiem stanowili w modelu

konfucjanskim uczeni-urzgdnicy (zwani u nas potocznie mandarynami). W starozytnej

Ksi ndze Menyzx fi ufy, praypisywanej medrcowi zyjagcemu w latach 371-289

p.n.e., cytuje si¢ nastepujace powiedzenie:
Jedni trudza swoj umyst, drudzy uzywaja swych sit fizycznych; pracujacy
umystowo rzadza innymi, a trudzacy si¢ fizycznie sg rzgdzeni przez innych; ci,
ktoérzy sa rzadzeni, zywig innych, za$ ci, ktorzy rzadza, sa zywieni przez
innych”. Oto jest zasada uznawana w calym $wiecie!™**
Glownym mechanizmem rekrutacji funkcjonariuszy panstwowych w ostatnich
wiekach I. tysigclecia n.e. staly si¢ kilkuszczeblowe egzaminy publiczne, do ktorych dostep,

przynajmniej teoretycznie, mieli wszyscy pelnoprawni obywatele, w tym niemal cale

chtopstwo. Tak uksztattowata si¢ szczegdlna klasa uczonych me¢zow noszacych pas — symbol

urzedu (shenshi ## =*), 0sob wyksztatconych, kultywujacych kulture klasyczng, dbajacych o

dobre obyczaje 1 morale spoteczenstwa, pelnigcych w jakim§ okresie swojego zycia urzedy
panstwowe lub mogacych otrzyma¢ na nie nominacj¢ (jako osoby ze swoiste] ,,rezerwy
kadrowej”).. Wywodzili si¢ oni zazwyczaj z rodzin do§¢ maj¢tnych, lecz mogli tez pochodzié
z biednego ludu. Jedynie nielicznym kandydatom udawato si¢ zda¢ pomySlnie kolejne
egzaminy (1-3%), lecz niemal wszyscy ludzie wyksztatceni do nich si¢ przygotowywali,
czesto latami, 1 do nich przyst@powali115. W rezultacie na terenie catego cesarstwa powstata

elita polityczno-kulturalna, znajaca te same ksiegi i przyjmujaca wspolne wartosci oraz

4 Mengzi [Ksiega Mencjusza], ksiega III, cze$é 1, rozdz. 4, par. 6; The Chinese
Classics..., t. 1, s. 249-250. Zasada ta w bardzo podobnym sformutowaniu pojawia si¢ takze w

Komentarzu Pana Zuo [Zuo zhuan], Xiang Gong E N, rok 9, patrz: Chinese Classics..., t. 5, s.
438/440. Wedtug Yang Bojuna spisano t¢ ksigge w latach 403—-386 p.n.e., cho¢ pdzniej ulegata ona
pewnym zmianom redakcyjnym. Patrz: Yang Bojun % {8 I , Chungiu Zuozhuan zhu & X & & *

[Kroniki Wiosen i Jesieni i Komentarz Pana Zuo z objasnieniami], Zhonghua Shuju, Beijing 1981, s.
43.
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normy. Pojawila si¢ tez specyficzna tradycja: utozsamiania si¢ inteligencji z panstwem, a
urzedow z zaszczytami, bogaceniem si¢ i obowigzkiem pouczania nizej stojacych oraz ludu.
Dotyczylo to przede wszystkim etatowych funkcjonariuszy panstwowych, ,.decydentéw”
mianowanych — otrzymujgcych uposazenie od panstwa, nie za§ o wiele liczniejszego
personelu pomocniczego, zatrudnianego 1 optacanego przez owych ,funkcjonariuszy
etatowych” z wlasnej szkatuly oraz z oplat pobieranych przez dany urzad. Ci ostatni
rekrutowali si¢ m. in. z 0sob, ktore nie zdotaly przebic si¢ przez egzaminy.

Jak juz zwracano uwage, w tym systemie awanse i1 zaszczyty dawala wprawdzie
wiedza, ale potwierdzona zdanymi egzaminami panstwowymi i ,,stopniami naukowymi”. Te
za$ wymagaly bieglej znajomosci kanonicznych ksigg konfucjanskich. W rezultacie cale zycie
publiczne 1 funkcjonowanie panstwa opierato si¢ na konfucjanizmie, a jego przyswojenie i
ostentacyjne przestrzeganie stawato si¢ kluczem do awansow, prestizu i Wladzyllﬁ. Z jednej
strony mieli§my zatem rodziny mandarynskie kultywujace konfucjanska uczonos¢ i wiezi z
panstwem, przyjmujace, mniej czy bardziej szczerze, zasady polegajace na dziataniu dla
dobra ludu oraz paternalistycznej opiece, z drugiej za§ do$¢ ambiwalentne postawy spoteczne
wobec pafistwa. SpotykaliSmy zatem oczekiwania czy wrecz zadania, aby wspaniate ideaty
konfucjanskie wcielano w zycie, a panstwo dobrze opiekowato si¢ ludem, utrzymujac
wysokie standardy moralne, powsciggajac prywate moznych i niestluszne bogacenie si¢
kombinatorow. Jednoczesnie, z powodu czestego tamania tych norm, pojawiaty si¢ nastroje
niechgci wobec panstwa 1 polityki, starano si¢ dystansowa¢ od nich, a nawet wszczynano
bunty. Z jednej strony domagano si¢ silnej wiladzy, a z drugiej — bano si¢ jej. Ta
ambiwalencja postaw ulegala fluktuacjom zwigzanym ze stanem panstwa 1 sytuacja
gospodarczg.

Warto zwr6ci¢ uwage, ze zgodnie z koncepcjami konfucjanskimi, jedynie
funkcjonariusze panstwowi mogli korzysta¢ z bogactw i1 ograniczonego luksusu, odpowiednio
do ich rangi. Bogacenie si¢ 0sob spoza klasy mandarynskiej, zwlaszcza pogardzanych
kupcow, ktéorych pozbawiono nawet niektorych praw obywatelskich (np. dostepu do
egzamindw), uznawano za niegodne i w istocie nielegalne. Wyptywato to z konfucjanskich
koncepcji kontrolowania mechanizmow rynkowych i sterowania nimi przez panstwo.

Zauwazmy, ze w schemacie Mencjusza wszystkie klasy usilnie pracuja, cho¢ w

odmienny sposob. W cesarskich Chinach, inaczej niz w Europie, klasy wyzsze nie powinny

5 Szczegdlowe analizy tego systemu: Benjamin A. Elman, A Cultural History of Civil
Examinations in Late Imperial China, University of California Press, Berkeley 2000.
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byly popisywac si¢ swymi bogactwami i chlubi¢ prézniactwem oraz nobliwymi rozrywkami.
Miaty one obowigzek §wieci¢ przyktadem pracowitosci i zy¢ skromnie, ale odpowiednio do
swej rangi. Nawet sam cesarz w swoich edyktach deklarowat zwykle, ze trudzi si¢ dla dobra
ludu od wczesnego ranka do pdznego wieczora. Praktycznym wyrazem tego byta cesarska
audiencja dla ministrow i wysokich dostojnikdw rozpoczynajaca si¢ juz o szdstej rano,
podczas ktorej otrzymywali oni dyspozycje na dany dzien. Podobnie winni procedowaé
zwierzchnicy administracji terenowej. Opisy wspaniatych patacow, ptawienia si¢ w zbytku i
rozpuscie w pisSmiennictwie konfucjanskim pojawiaty si¢ zazwyczaj przy opisach wiadcow-
-tyranow, ktorych Niebo, za ich wystepki, pozbawito wiladzy. I nie byly to wymogi
catkowicie ignorowane. Gdy w XIX w. cudzoziemscy postowie z Europy skarzyli si¢
chinskim gospodarzom na zbytnie ubdstwo danych im do dyspozycji siedzib, styszeli nieraz
odpowiedz, ze jest to rezydencja ministerialnej rangi. Cesarz, poza uroczystymi ceremoniami,
ubierat si¢ jedynie w prosta, ciemna szat¢ jedwabna.

Ideaty pracowitosci byly czgSciowo zwigzane z przyjetym tam systemem pisma
ideograficznego, liczacego wiele tysigcy znakow, 1 z ogromnym dorobkiem pi$mienniczym,
ktoérego opanowanie stawato si¢ niezb¢dne do pracy w biurokratycznym aparacie cesarstwa i
kierowania nim. Od wczesnego dziecinstwa przez wiele godzin trzeba byto uczy¢ si¢ tysiecy
hieroglifow 1 wkuwa¢ na pami¢¢ obszerne teksty. Dotyczylo to takze synow cesarskich.
Mtodzieniec, ktory nie sprostal tym wymogom, nie mogt liczy¢ na tron, urzedy 1 zaszczyty.
W rezultacie leniwy syn mandarynski nie uzyskiwal urzedéw i tracil stopniowo majatek
zgromadzony przez przodkéw. Tak dochodzito do cyklicznej wymiany elit: mlody cztowiek z
niezbyt zamoznej, cho¢ niegdy$ stawnej, rodziny, pilnie si¢ uczyl, zdawal egzaminy,
zdobywat stanowiska i1 bogactwa. Jego wychowani w luksusie synowie tracili czas 1 majatek
na hulankach oraz rozpuscie, doprowadzajac do tego, ze ich wnuki zyty juz w niedostatku, do
czasu az jaki$ prawnuk znowu si¢ wybijat i odzyskiwat na pewien czas zaszczyty 1 bogactwa.

Rezultatem tych mechanizmoéw 1 Scistego zwiazku owej wyksztatconej elity z
chtopstwem — ,ludem szlachetnym” (liang min B [K) byt szczegdlny etos konfucjanski
warstw wyedukowanych oraz ich poczucie misji spotecznej. Od dwu tysiecy lat najostrzej

przejawiato sie to wsrdd studentdéw, aspirujacych do wyksztatcenia i1 rzagdzenia panstwem ,,dla

dobra ludu”. Ostatni raz taki na wpot tradycyjny ruch studencki, o etosie po czesci

1% Ch’ien Tuan-sheng, The Government and Politics of China, Harvard University Press,
Cambridge, Massachusetts 1961, s. 37.
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mandaryfskim, pojawil si¢ na scenie politycznej w okresie Pekinskiej Wiosny 1989 r.**" W
wyniku stlumienia wystapienia mtodziezy doszto wtedy, chyba po raz pierwszy na tak wielka
skale, do dystansowania si¢ do$¢ szerokich kregdéw inteligencji chinskiej od panstwa. Stalo si¢
to waznym elementem procesu obumierania w Chinach dawnych tradycji mandarynskich.
Mozna jednak wspomnie¢, ze rozmaite elementy tych tradycji wcigz zachowuja zywotnosc.
Na przyktad, egzamin wstepny na wszystkie uczelnie panstwowe wcigz odbywa si¢ tego
samego dnia we wszystkich duzych miastach Chin i jest to wielkie ,,narodowe wydarzenie”,
wokoét sal egzaminacyjnych oglasza si¢ strefy ciszy, zmienia si¢ nawet trasy komunikacji
miejskiej, a w szpitalach oglasza si¢ ,,gotowo$¢ nadzwyczajng” w zwigzku z czestymi
zastabnigciami i zawatami. Kandydaci na studia z danego terenu dolaczaja do swoich
dokumentéw spis preferowanych uczelni 1 kierunkow, na ktore chcieliby si¢ dosta¢, a zostaja
zakwalifikowani odpowiednio do liczby wuzyskanych punktéw. Na Tajwanie ten
ogolnokrajowy egzamin zniesiono dopiero na poczatku XXI w.

Poczucie misji polityczno-moralnej taczyto si¢ ze specyficznym respektem dla
ludu, zawierajacym nawet elementy religijne. Byl on wyrazany zwlaszcza przez.
konfucjanistow — jak mozna by umownie okres$li¢ — ,,demokratycznego nurtu”. Mencjusz
cytowal np. powiedzenie: ,,Niebo patrzy [na sprawy], jak patrzy mdj lud; Niebo wie to [o
sytuacji w kraju], co wie moj lud”**®. Twierdzit on takze, kontynuujac mysl Konfucjusza, ze
»|W panstwie] to lud jest najwazniejszy, bostwa [opiekuncze] ziemi i zboza zajmuja drugie
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miejsce, za§ najmniej wazny jest wladca” . Zgodnie z koncepcja Mandatu Nieba dawanego

wladcy, to lud wyrazajac wolg tegoz Nieba mial obowigzek 1 misje pozbawienia go wiladzy,

gdy utracil on walory moralne i ten mandat. Xun Qing & % (ok. 298-238 p.n.e.), jeden z

najwybitniejszych starozytnych konfucjanistoéw, mowil wigc, ze lud jest jak woda, a wiadca

7 Analize tych dramatycznych wydarzen prezentuje: Bogdan Goéralezyk, Pe k i Es k a Wi o s 1

1989: Pocz Nt ki ruchu ,cmillaoNarszaMa 3999z nego w Chi nach
8 Mengzi & F [Ksiega Mencjusza], ksiega V, cz. 1, par. 5; zob. The Chinese Classics...,

t. 2, The Works of Mencius, s. 357. Jest to cytat z konfucjanskiej Ks i f g i dawny (Shangd o k u me |
shu i &), z rozdzialu Wielka deklaracja (Tai shi Z& ¥), cz. 2. Tak powiedzie¢ miat Wu Wang &

F (XI? w. p.n.e.), zatozyciel dynastii Zhou (XI? w — 256 p.n.e.), przed walka z wojskami poprzedniej
dynastii Shang.
9 Mengzi, ksigga VII, cz. 2, par. 14; The Chinese Classics..., t. 2, s. 483. Na $cisty
zwigzek tej wypowiedzi z naukami samego Konfucjusza zwracal uwage Benjamin A. Elman. Zob.
Benjamin A.Elman, The For mati on of 0 D aeloglBueng the Earty Mingas | mp €
Dynasty, w: Theodore Hutters, R. Bin Wong, Pauline Yu (red.), Culture and State in Chinese History:
Conventions, Accommodations, and Critiques, Stanford University Press, Stanford 1997, s. 72,
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jak t6dka; woda niesie t6dke, ale i ona ja wywraca?°

. Prymat ludu w panstwie, a jednocze$nie
postulat jednosci rzadzacych i1 rzadzonych stanowity niewatpliwie lejtmotyw mysli tej szkoty,
podobnie jak utrzymywanie harmonii i zgody uznawane za fundamentalng zasad¢ kosmosu
oraz spoteczenstwa. Mandaryni byli wigc opiekunami i przywodcami ludu, za$ lekcewazenie
go 1 otwarte wyrazanie don pogardy, co praktykowala europejska szlachta czy arystokracja,

byty sprzeczne z etosem konfucjanskim.

Troéjszczeblowa struktura wladz i autonomia struktur lokalnych

Panstwo chinskie opierato si¢ na swoistym podziale wtadz. Organom centralnym
podlegaty zarzadzajace prowincjami i powiatami organy terenowe, cieszace si¢ zwyCzajowo
do$¢ szeroka autonomia. Ponizej usytuowane byly ,wladze ludowe”, w réznym stopniu
kontrolowane przez organy terenowe. Bardzo duza niezalezno$¢ niektorych z tych ,,wiadz
ludowych” stanowita o specyfice ustrojowej panstwa konfucjanskiego. W praktyce odgrywaty
one kluczowa role, kierowaly zyciem catego ludu, cieszyly si¢ duzym szacunkiem
spotecznym, mialy tez bardzo szerokie kompetencje. W okresach rozpadu cesarstwa i chaosu
politycznego — to one wlasnie staraly si¢ utrzymywaé porzadek spoleczny na swoim
terytorium.

Urzedy szczebla centralnego 1 terenowego petili zawodowi urzednicy,
nominowani przez cesarza i otrzymujacy uposazenie. Od XI w. rekrutowani byli gtownie, jak
wspominano wyzej, spo$rdd zdajacych egzaminy odpowiedniego stopnia, chociaz egzaminy
stosowano juz od pierwszych wiekéw istnienia cesarstwa (od IL.-I. w. p.n.e.), a ich poczatki
siegaja Epoki Krolestw Walczacych. Liderow ,,szczebla ludowego” wylaniano natomiast
oddolnie, w drodze konsultacji, cho¢ wtadze panstwowe mogly ich kandydatury zatwierdzac.
Nie mieli oni statusu funkcjonariuszy panstwowych, nie otrzymywali tez uposazenia od
panstwa, lecz ze Srodkow podlegtych im wspolnot. Uznawano ich za przynaleznych do ludu 1
nie zaliczano do uprzywilejowanej klasy rzadzacej mandarynéw (chociaz niekiedy
rekrutowali si¢ z lokalnych shenshi). Zwierzchnicy wspdlnot wiejskich i gminnych, obok

innych szczegolnie zastuzonych osob, przy okazji wstgpienia cesarza na tron czy innego
waznego wydarzenia, mogli otrzymywaé najnizsze ,rangi dostojenstwa” (jue E§), jakie

posiadali wszyscy funkcjonariusze administracji (system ten byl zblizony do stopni

wojskowych na Zachodzie). Przy pustce w skarbie najnizsze z nich nieraz wrgcz

120 Xunzi & F [Ksigga Mistrza Xuna], ksiega 9, par. 4; zob. Xunzi: A Translation and

Study of the Complete Works, przekt. John. Knoblock, Stanford University Press, Stanford 1990, t. 2,
s. 97.
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sprzedawano. Prestizowy 1 etykietalny charakter rang informowal o roli, znaczeniu i
tytulaturze uprzywilejowanych. Instytucje te wprowadzili jeszcze starozytni legisci,
zaktadajac ze panstwo powinno mie¢ monopol na dystrybucj¢ prestizu, a jego przydzielanie
uznali za istotny czynnik motywacyjny'®:. System rang w aparacie biurokratycznym
przetrwal w Chinach do dzis$, cho¢ jest obecnie traktowany znacznie mniej rygorystycznie niz
jeszcze w epoce Mao.

»Administracja ludowa” podlegata oczywiscie przeobrazeniom. W epoce Ming i
Qing, od 1368 r. do poczatkéw XX w., zyciem spolecznym na terenach wiejskich kierowaty

gldwnie trzy rodzaje organizacji pozostajacych ze sobg w ztozonych relacjach. Byly to przede
wszystkim oparte na pokrewienstwie: rody (zongzu 3R #%), klany (lineaze — zongpai R ) i

rodziny-domostwa (hu ). Ideatem byly rodziny duze, ztozone z trzech — czterech pokolen, i
w takim przypadku wraz ze stuzbg i kuzynami domostwo mogto liczy¢ nawet kilkadziesiat
0sO6b. Domostwo bylo najnizszg jednostka administracyjng i od czasow starozytnych jego
cztonkowie byli don i do danej miejscowos$ci przypisani na stale, a rejestry ludnoSciowe
prowadzity urzedy najnizszego szczebla. System ten naktadajacy rozmaite ograniczenia na
przemieszczenia ludno$ci — mimo réznych modyfikacji - przetrwat do dzis'?.

Duze rodziny spotykano na wsi chinskiej jeszcze w latach sze$¢dziesigtych XX w.
Rody w starozytnos$ci liczyly najczgsciej 40-60 tysigcy cztonkow, choé¢ w $redniowieczu
zdarzaly si¢ nawet tak wielkie, ze w ich sklad wchodzito po kilkaset tysiecy osob. Klany,
ktore w ostatnich wiekach cesarstwa bardzo si¢ umocnily kosztem rodow, liczyly czesto po
kilkaset osob.

Klany mialy swoje ojczyste terytoria: cala wie§ lub kilka pobliskich wsi mogt
zamieszkiwac¢ jeden rod, cho¢ rodziny, a nawet klany don nalezace mogty mieszka¢ rowniez

daleko od ,,rodowego siedliska”. Gdzie indziej jedng wie§ zamieszkiwaty dwa — trzy klany,

21 Geneza tego systemu jest skomplikowana. Badacze chifiscy zwracaja uwage, ze
wywodzi si¢ on w istocie z systemu rang arystokratycznych epoki dynastii Zachodniej Zhou (XI? w.
771 r.p.n.e.) izrang arystokratyczno-biurokratycznych praktykowanych w epokach Wiosen i Jesieni i

Krélestw Walczacych. Patrz np. Tao Xisheng B8 % EE, Zhongguo zhengzhi zhidu shi f B I & I
FE 5 [Historia systemu politycznego Chin], Qiye Shuju, [Taibei] 1973, t. 1, s. 166-173. Shang Yang

(7 B, ok. 390-338 p.n.e.), jeden z zatozycieli szkoty legistow wprowadzit w panstwie Qin 20 takich
rang. Patrz ich szczegdtowe wyliczenie: Leonard S. Pierelomov, Kniga pravitela oblasti Shan, 1zd.
Nauka, Moskva 1968, s. 300-301. W epoce Qing, do poczatkow XX w. funkcjonowat system 9 rang z
ich podzialem na wyzsza i nizsza, czyli razem 18. Ich szczegdtowy spis, wlacznie z tytulaturg
funkcjonariuszy i ich matzonek podaje: William Frederick Mayers, The Chinese Government, Kelly &
Walsh — Kegan Paul, Hong Kong — London 1897, 3 wyd. s. 70.
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ktérych cztonkowie posiadali domy takze w sasiednich miejscowos$ciach. Niewiele bylo
rodzin obcych, ktorym zezwolono zamieszka¢ we ,,wsi rodowej”. W pdiocnych Chinach
wsie czgsto otoczone byly murami (z ubitej] warstwami gliny lub lessu), mialy tez bramy
zamykane na noc. Na Potudniu wsie potozone wzdtuz rzeczki czy kanatu takze zamykano na
noc, przegradzajac szlak wodny tancuchami. W prowincji Fujian spotykalo si¢ wielkie,
obronne ,,0kragle domy” zblizone do europejskich zamkow, ktére zamieszkiwat jeden klan.

Budowali je zazwyczaj Hakkijczycy (Kejia & 2R)'%.

Jak wskazuje Xu Yangjie & # £, w epoce cesarstwa wystgpowaty dwa typy

klanow: starszy sktadal si¢ z duzych, wielopokoleniowych rodzin prowadzacych wspolne
gospodarstwo, natomiast pdzniej, przynajmniej od epoki dynastii Song Pétnocnej (960-1127),

dominowac¢ zaczgly klany ztozone z niewielkich, dwu- trzypokoleniowych rodzin,

mieszkajgcych w poblizu. Kazdy z takich klanéw miat swg $wigtynie przodkéw (citang i

&) — czczonych jako duchy opiekunicze, ksiege rodowa (jiapu 2R FE.) zawierajaca drzewo

genealogiczne z zapisem dokonan stawnych cztonkéw oraz reguty klanowe. Miat on zwykle
wspolny majatek, w tym pola rodowe, z ktorych dzierzawy czerpano srodki na potrzeby
calego rodu, przede wszystkim na utrzymanie $wiatyni, grobow przodkow 1 inne cele
kultowe'?*, Budynki $wiatyh sluzyly takze jako sale uroczystych zebran starszyzny,
przewoddéw sadowych, itp. Waznym zadaniem klanu bylo dbanie o morale swych rodzin
I wychowanie mlodziezy, stad karanie i pouczenia byly wazng funkcja starszyzny. Jak
stwierdza si¢ w jednej z ksiagg rodowych:

»Ziemie rytualne” sa niezbedne do utrzymywania jednosci cztonkow

rodu. W zjednoczonym klanie mtodsi szanujg starszych. Inspiruje to ich

do moralnego postepowania, do rozwijania zyczliwosci oraz uczynnosci.

122 Patrz analiza wspbtczesnego systemu: Fei-ling Wang, Organizing Through Division

and Exclusion: Chi na 6 s H u kStanford 8niversitePness, Stanford 2005.
2 |in Jiashu # % 2 , Tulou yu Zhongguo chuantong wenhua + 18 £2 b B & # X

{t [Gliniane domy a tradycyjna kultura chinska], Shanghai Renmin Chubanshe, Shanghai 1995.

Liczbe Hakkijczykow, stanowigcych specyficzng chinskg grupe etniczng (Han) ocenia si¢ na 50 min.
Mieszkajg oni w prowincjach Fujian i Guangdong, a takze w Hongkongu, na Tajwanie i w Singapurze

124 Xu Yangjie # # # , Song Ming jiazu zhidu shilun 58 B8 = i %l BB % 5 [Analiza
historii systemu rodowego epok Song i Ming], Zhonghua Shuju, 1995, s. 9-14.
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Wtedy beda oni pomagali czlonkom, ktorych nie sta¢ na $lub i tym,

ktorzy nie moga pokry¢ kosztow pogrzebu swych zmartych'?,
Procz ,,ziem kultowych” (li tian i® H) rody staraty sie dysponowaé dodatkowym

majatkiem, zazwyczaj w formie pol, ktorych arenda stuzyla okreslonym celom, np. pomocy
materialnej biedniejszym cztonkom, utrzymaniu szkoty rodowej czy finansowaniu nauki
najzdolniejszej mtodziezy. R6d mogt mie¢ nawet swoj spichlerz dla udzielania pozyczek w
ziarnie biedniejszym, ziemie dzierzawione im na preferencyjnych warunkach, kase¢ do
udzielania nisko oprocentowanych pozyczek losowych, a nawet hotelik w miescie
prowincjonalnym, by utatwi¢ zdawanie egzaminow panstwowych chtopcom ze swego rodu.
Ich pozniejsze kariery przynosity klanowi prestiz i wplywy. Niekiedy nawet, w przypadku
klanéow bardzo zamoznych, zapewniano minimalne uposazenie rodzinom. Zazwyczaj klan
posiadal — jak wspomniano wyzej — spisane pouczenia szanownych przodkow, a takze reguly
I normy funkcjonowania (swoistg ,.konstytucje” odczytywanag przy okazji uroczystoSci
rodowych). W razie potrzeby tworzyl wlasne straze lub oddzialy wojskowe, ktore miaty na
celu obrong przez rozbojnikami czy maruderami, braty one takze udzial w wojnach z innymi
klanami. Nad bezpieczefistwem pol, szczegdlnie w okresie zniw, czuwaly straze'?®. Klan
stanowil autonomiczne panstwo-kosciot w miniaturze. Na potudniu, gdzie szczegodlnie
kultywowano odrgbno$¢ rodéw, modgl on przestrzegaé swojego odrgbnego prawa
zwyczajowego, posiada¢ wilasng sztuke kulinarng, a nawet postugiwac si¢ mato zrozumialym
dla sgsiadow ,,dialektem rodowym”.

Zwierzchnik klanu sprawowat pelng wladze¢ nad wszystkimi jego cztonkami, mogt
ich pojedynczo lub grupowo wynaja¢, sprzeda¢, skaza¢ na bicie patka, katorge, a nawet
$mieré. Wladze panstwowe nie mialy prawa kwestionowaé wyrokéw klanowych, pdzniej
takze 1 rodzinnych, a cesarskie amnestie nie obejmowaty takich skazancow. Klany nie miaty
mozliwosci prowadzenia wlasnych obozdéw pracy, dlatego katorge, w tym dozywotnig, na
dalekich pograniczach organizowalo dla nich panstwo. Jesli klan lub rodzina nie mialy
mozliwos$ci wykonania kary $mierci we wlasnym zakresie, takze mogly to zleci¢ staroscie
powiatowemu, ktory zobowigzany byt przeprowadzi¢ egzekucje. Nie mogt on kwestionowac

wyroku, nawet gdyby watpit w jego zasadnos§¢'?’.

125 Cyt za: Hui-chen Wang Liu, The Traditional Chinese Clan Rules, cyt. wyd., s. 107.

126 Zob. Hui-chen Wang Liu, dz. cyt.

2" Ch’ii Tung-tsu, Law and Society in Traditional China, Mouton & Co, Paris — La Hague
1961.
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Kontroli i $ciganiu przez panstwo podlegaly jedynie naduzycia: egzekucja cztonka
rodziny bez wyroku sadu rodowego, np. przez rozgniewanego rodzica, czy wykonanie kary
$mierci ,,w okrutny sposob” (zwyczajowo za najbardziej humanitarne uznawano pogrzebanie
zywcem, ktore nie uszkadzato duszy i umozliwialo szybka reinkarnacj¢). Klanowe wyroki
wykonywano jeszcze w okresie Il wojny $wiatowej. W okresach chaosu, np. po obaleniu
cesarstwa w 1911 r., sadownictwo klanowe dziatajace na podstawie lokalnego prawa
zwyczajowego, stawalo sie¢ jedynym, skutecznie funkcjonujagcym systemem wymiaru
sprawiedliwosci w kraju. Sadownictwo panstwowe — nawet w czasach potegi panstwa —
dotyczyto tylko przestepstw politycznych i1 najciezszych kryminalnych, wigkszo$¢ spraw
mniejszego znaczenia rozstrzygaly natomiast sagdy rodowe lub wspdlnotowe.

Obowigzywala konfucjanska zasada prymatu obowigzkéw jednostki wobec
rodziny. Panstwo musialo zatem szanowaé to pierwszenstwo i autonomi¢ klanow. W
przypadku przestepstw politycznych (bunt, zdrada) rodzina i klan ponosity odpowiedzialno$¢
zbiorowa, maksymalnie az do dziewiatego stopnia pokrewienstwa. W najci¢zszych
przypadkach mogta to by¢ kara $mierci dla catego rodu, co budzilo najwieksza zgroze,
poniewaz oznaczalo jego unicestwienie wraz z wszystkimi przodkami (bowiem nie miatl ich
juz kto ,,zywi¢”). W Chinach, odmiennie niz w nowozytnej Europie, nie uksztattowal si¢
monopol panstwa na uzycie sit zbrojnych, stosowanie przymusu czy sprawowanie sadow.
Uznawano, ze ,,lud” zorganizowany w klany i wspolnoty rdéznych szczebli takze ma do nich
prawo. Zwlaszcza klany stanowily swoiste panstewka w panstwie. Glowy rodziny
otrzymywatly piecze¢ do stemplowania dokumentow uznawanych przez wladze panstwowe
(np. zezwolenia czlonkowi rodziny na podr6z albo na czasowe opuszczenie migjsca
zamieszkania) i a gtlowa rodziny (ktérg mogla by¢ nawet kobieta!) miata ogromng wtadze nad
cztonkami domostwa. Mogta nawet wydawa¢ wyroki §mierci. .

Trzeba jednak dodaé, ze w ostatnich wiekach cesarstwa zaczely pojawiaé si¢ mate,
dwupokoleniowe rodziny. Wystepowata pewna prawidtowo$¢: im bogatsza byta rodzina, tym
byta tez liczniejsza 1 pelniej realizowata konfucjanski ideal, miata tez wigksza wtadze nad
swoimi cztonkami. Biedakow oczywiscie nie byto sta¢ ani na kilka Zon, ani na utrzymywanie
naloznic czy stuzby. W przypadku, gdy nie mogli kultywowaé swych tradycji rodowych
I korzystac¢ ze wsparcia klanu, wigkszego znaczenia nabieraty wspolnoty lokalne, zwlaszcza w
miastach. W formach organizacji oraz funkcjach klanow wystepowaty takze znaczne roznice
regionalne. Zwyczajowo utrzymywano rowniez dosy¢ bliskie zwigzki z rodzinami Zon.
Bardzo czgsto sam zwigzek matzenski zawierano, aby spowinowaci¢ si¢ z dang rodzing. Te

powigzania tworzyly odrgbng od patrylinearnej sie¢ solidarno$ci, obejmujaca zazwyczaj
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sasiednie wioski, nierzadko jeden rdd brat stale za zony kobiety z drugiego rodu i vice versa,
tworzylo to silne wiezy spoleczno-gospodarcze'?®. Obok tych struktur funkcjonowaly tez
wspolnoty terytorialne podporzadkowane administracji terenowe;.
Wiadzom centralnym podlegaty prowincje (sheng ) podzielone na prefektury (fu
), albo samodzielne podprefektury (ting ). Kolejnym szczeblem byly dystrykty (zhou )
dzielgce si¢ na powiaty (xian ), ktére byly najnizsza jednostkg administracji panstwowej. W
potowie XVIII w. na powiat przypadato $rednio okoto 100 000 mieszkancow, a w 1819 r.
bylto ich juz okoto 250 000. Obszar powiatu wynosit przecigtnie okoto 2,5 tys. km?, byt wiec
spory™®. Starosta powiatowy mial do pomocy od kilku do kilkunastu urzednikéw
mianowanych (zaleznie od wielkosci powiatu) i $rednio okoto stu réznych funkcjonariuszy
pomocniczych, w wigkszosci przez niego zatrudnianych i optacanych z jego wlasnej szkatuly
(oraz z rozmaitych optat skarbowych). Przypomnijmy, ze taki powiat byt najwigksza
jednostka terytorialng, z ktérag w cesarstwie identyfikowali si¢ jej mieszkancy traktujacy si¢
nawzajem jako ,krajanie”. Mozna mowi¢ wrecz o swoistym ,,patriotyzmie powiatowym”.
Jeszcze pod koniec XX w. Londynie czy Nowym Yorku, dziataty swoiste ,,stowarzyszenia
powiatowe”, bedace miejscem spotkan emigrantdow z danego powiatu, grupa pomocy
wzajemnej 1 wsparcia. Nowy przybysz uzyskiwat tam pomoc w znalezieniu pracy, mieszkania
itp. W ostatnich wiekach cesarstwa uksztattowal si¢ zwyczaj sporzadzania przez miejscowych
uczonych szczegdlowych opisdOw stanu obecnego 1 historii takich powiatow. Ksiggi te dzis sa
skarbnica wiedzy o zyciu lokalnym.

Ponizej szczebla powiatowego funkcjonowata jedynie ,,administracja ludowa”.

Zwyczajowo powiat dzielit sie na cztery ,,gminy” (xiang %) — wschodnia, potudniowa,

zachodnig 1 potnocng — potozone po czterech stronach miasta powiatowego. Taki podziat

utrzymywano nawet w sytuacjach, gdy zachodzity duze réznice zaludnienia obszaru (w jednej
gminie mogto by¢ kilka wsi, a w innej sto kilkadziesiat). Ponizej byta ,,wie$” (li B ) liczaca
zazwyczaj po kilka tysiecy mieszkancow. Skladata sie ona z kilku ,,wspolnot” (she £t), z

wlasnymi ottarzami ofiarnymi, najczesciej tworzonych przez 20-50 rodzin zobowiazanych do

wzajemne] pomocy. Bywaly jednak wsie znacznie wigksze od miast powiatowych, liczace

128 Opis tych zwiazkéw z potowy XX w. podaje Bernard Gallin. Zob. Bernard Gallin, Hsin
Hsing, Taiwan: A Chinese Village in Change, University of California Press, Berkeley 1966, s. 175—
181.

129 Kung-chuan Hsiao, Rural China..., s. 5.
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nawet okolo 100 000 mieszkancow™’.

Status osady okre§lata bowiem jej pozycja w
strukturach administracyjnych, nie za$ liczba ludnos$ci. ,,Wie§” byla raczej wspolnota
spoteczno-rytualno-polityczng niz osadnicza, gdyz zaliczano do niej rozmaite osady i
pojedyncze gospodarstwa wedlug kryteriow przynaleznosci historyczno-spoteczne;.

W poszczegoélnych prowincjach i powiatach wystepowaly takze inne schematy

organizacyjne. Odmiennosci dotyczyly gtdownie podziatow terytorialnych: np. she mogto by¢

tozsame z wioska (li), wtedy mniejsza jednostka byt przysiotek” (cun #F); w innym
przypadku ,,ziemie” (tu t) obejmowaty wiele she albo jedno duze. Spotykato si¢ jeszcze

,,okregi” lub ,,0sady warowne” (bao #&). Mogty to by¢ jednostki stosunkowo duze, dzielace

si¢ na gminy (Xiang), albo mniejsze, ztozone z kilku do kilkunastu ,,wspdlnot” she®™

. Nalezy
pamigta¢ jednak o zmianach zachodzacych na terytorium Chin i specyfice lokalnej, a takze o
zréznicowaniu prowincji, nieraz wielkosci duzych panstw europejskich. Analogiczne
jednostki nieraz miaty rézne nazwy, wprowadzano, albo likwidowano, dodatkowe szczeble,
itp. Dotyczyto to zarowno jednostek terenowej administracji panstwowej, jak i ,,Judowej”. Na
przyktad, dystrykt mogt by¢ odpowiednikiem powiatu, albo jednostka wyzsza, obejmujaca
kilka powiatow itd.

Zabudowa osad wiejskich, zwlaszcza wigkszych, nie réznita si¢ zasadniczo od
migejskich, te ostatnie mialy jedynie potgzniejsze fortyfikacje i bramy. W Chinach nie znano
koncepcji autonomii miast, podczas gdy wsie z niej korzystaly. Miasta, jako siedziby wtadz
panstwowych, podlegaty ich bezposredniemu zarzadzaniu. Trzeba tez pamigtaé, ze procz
lokalnych obszarnikow, majacych tez swoje siedziby wiejskie, ludno$¢ miast stala nize; w
hierarchii spotecznej 1 miata ograniczone prawa. Byli to kupcy 1 rzemieslnicy, stojacy nizej
od nich, a takze kategorie wrecz pogardzane, jak mnisi, prostytutki, Zotnierze i straznicy
wiezienni. Natomiast ,rolnicy” mieli status ,szlachetnego ludu”, mogli korzysta¢ ze
wszystkich ,,praw obywatelskich” (jak prawo zakupu ziemi i1 przystepowania do egzaminow
panstwowych).

Wie$ niejednokrotnie — wedle naszych standardéw — miata charakter miejski.
Rolnicy zajmowali si¢ czesto wyspecjalizowang produkcja i przetworstwem, taczac prace
rolne 1 rzemie$lnicze. We wsiach czesto pracowali przybysze-rzemie$lnicy wyrabiajacy

towary na miejscowe potrzeby, funkcjonowaty sklepy i swigtynie. Nierzadko znajdowat si¢

130 Tamze, s. 16.
3! Tamze, s. 36-38.

101



tez budynek teatralny przeznaczony na wystepy wedrownych trup. Kazda wie$ miala swoj
skarb, pola wspolnotowe, z arendy ktorych utrzymywano szkoly, $wiatynie, studnie,
reperowano drogi, mosty, kanaly, mury wraz z bramami. Zalecano réwniez utrzymywanie
spichlerzy rezerwowych na wypadek klgsk zywiotlowych czy nieurodzaju (ziarno w nich
trzeba bylo kazdego roku wymienia¢). Bywalo, ze tworzyly one straze i wlasne oddziaty
zbrojne do pilnowania murdéw, bram oraz patrolowania terytorium wsi. Glowy domostw
uzgadnialy na zebraniu, kto zostanie zwierzchnikiem wspolnoty; zwierzchnicy wspdlnot
uzgadniali, kto powinien zosta¢ wdjtem wsi, a wojtowie obierali szefa gminy. Decyzje o
nominacjach podejmowano na zasadzie konsensu, zwyczajowo uzgadniano je z miejscowymi
shenshi oraz wladzami powiatowymi, ktore ostatecznie je zatwierdzaly, ale mogly takze
przedstawi¢ wlasne sugestiel32.

Jedna z waznych funkcji jednostek terenowych ,,administracji ludowej” byto
organizowanie lokalnych uroczystosci religijnych, ktére, wedlug powszechnych wierzen,
decydowaty o pomyslnosci danej zbiorowos$ci. Zazwyczaj, procz uroczystosci w Swigtyni
gléwnego bostwa opiekunczego, odbywaty si¢ takze procesje, ktore ,,obchodzity” caty
podlegajacy mu teren. Glowne doroczne $wigto mogto trwa¢ nawet kilka dni, a konczyto si¢
nieraz wielkg rytualng uczta potwierdzajacg przynalezno$¢ do wspdlnoty i miejsce w jej
hierarchicznym porzadku. W uroczystosciach takich brata udziat nie tylko cala ludnos¢
miejscowa, lecz takze deputacje sasiednich zbiorowosci odpowiedniego szczebla, ktore takze
sktadaty ofiary, by zapewni¢ sobie przychylno$¢ bostwa. Jak wierzono, ,.zlekcewazone”

bostwo sgsiadow mogto powodowac rézne kleski, zgodnie z zasada, ze bostwo opiekuncze

danej zbiorowosci czy miejsca (shen ##) jest dla ,,obcych” ,,ztym duchem” (gui %); ktorego

mogg utagodzi¢ sktadane mu ofiary i okazywany szacunek™.

Zwyczajowo przedstawiciele mieszkancow danej wioski czy gminy sktadali swe
ofiary przed gléwnym ottarzem bodstwa, a delegacje s3siadow na stolikach bocznych.
Niekiedy byto to wielkie §wigto, przy ktorym miejscowe bostwo opiekuncze ,,goscito” bostwa
sasiednich zbiorowos$ci. Przybywaty one wowczas do ,,zapraszajacego” ze swoimi bostwami.

W roli gospodarza moglty wystepowaé kolejno wszystkie bostwa z okolicy, albo tylko

132 Ching-kun Yang, Chinese Communist Society: The Family and the Village, The M.I.T.
Press, Cambridge, Massachusetts 1959, s. 104. Wprawdzie opisuje on ten mechanizm w odniesieniu
do bao-jia, ale tradycyjnie z pewnymi modyfikacjami byt on stosowany do wytaniania rozmaitych

wladz. Por. Tung-tsu Ch’i, L o c a | Government i n, Stadford Wniversity iPrdse r

Stanford 1969.
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najszacowniejsze z nich (co odzwierciedlato takze hierarchig tych zbiorowosci). Zdarzalo sig,
ze starszyzna z licznych gmin, nawet wielu sasiednich powiatéw, organizowala wielkie
uroczystosci regionalne (np. ku czci ducha Rzeki Zottej). Przygotowania do nich, trenowanie
tancow rytualnych, szykowanie ottarzy na ewentualnej trasie wedrowki bostwa itd., mogly
trwa¢ wiele miesigcy i angazowac¢ wysitki wielu osob w tym lokalnej starszyzny wszystkich
szczebli. Tradycyjnie koszty takich obchodéw ponosita ludnos¢, starszyzna naktadata rodzaj
podatku tak wyliczonego, by zebrane sumy nie tylko pokryly niezbedne wydatki, ale
pozostawily jeszcze sporg rezerwe, ktorg po §wigcie dzielono miedzy starszyzne odpowiednio
do zajmowanej w hierarchii pozycji.

Lokalne uroczystosci religijne sa warte uwagi z kilku wzgledow. Po pierwsze,
odgrywaty one niewatpliwie role integracyjng w zbiorowos$ciach lokalnych wszystkich
szczebli 1 nadawaty im charakter wspdlnot na poty religijnych. Wprawdzie utrwalaty one
| potwierdzaly w sposob symboliczny istniejacy porzadek hierarchiczny, ale stwarzaty
réwniez mlodszym cztonkom wspdlnot, zajmujacym niskie miejsca w hierarchii, rozmaite
okazje do wykazania si¢ 1 zdobycia uznania. Po drugie, umacniatly one wigzi miedzy
lokalnymi zbiorowos$ciami nawet w skali matych regiondw, przekraczajac granice powiatow i
tworzac skomplikowane sieci wzajemnych powigzan oraz zaleznosci, cementowanych jeszcze
przez praktyki religijne. To pokazuje, ze starszyzna z ,,administracji ludowej” dziatata nie
tylko ponizej biurokracji cesarskiej najnizszego szczebla powiatowego, ale takze obok niej, a
wielkie Swigta stwarzaly niewatpliwie okazje do omawiania rozmaitych spraw lokalnych 1
zawierania sojuszy. Po trzecie, mozna nawet sformutowac hipoteze, ze tego typu obrzedy
religijne odegraly wazng rolg w formowaniu i umacnianiu najstarszych struktur
protopanstwowych. Jak mozna wnosi¢ z opisow epoki archaicznych dynastii Shang i Zhou
Zachodniej, wasale winni byli przysyta¢ swoje lokalne produkty. Byty one przeznaczone na
ofiary, ktére suweren sktadat swoim duchom opiekunczym.

Wspolnoty wioskowe 1 gminne zbieraty takze podatki, dostarczaly site robocza do
prac publicznych w ramach szarwarkow, przeprowadzatly pobdr zolnierza, dbaly o
wychowanie 1 wypelnianie norm moralnych przez wszystkich czlonkéw, zwalczaty
przestepczos¢ itp. Wojt prowadzil dochodzenia, miat prawo stosowania tortur uznawanych za
lekkie (zaliczano do nich np. przypiekanie ogniem stop winowajcy podwieszonego za

wykrecone rece), wymierzania kary chlosty itd. W okresie cesarstwa wojt mogt nawet

133 Swietng analize tych wierzen daje: Arthur P. Wolf, Gods, Ghosts, and Ancestors, w:
Studies in Chinese Society, pod red. A. P. Wolfa, Stanford University Press, Stanford 1978, s. 131-
182.
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wydawaé wyroki $mierci, rozdzielat tez migedzy domostwa wszystkie obowigzki wobec
panstwa, z ktorych wspolnota musiata si¢ wywigzac, a ze starszyzng uzgadnial powinnosci i
podatki na rzecz wsi oraz gminy. Jesli nie zebrat naleznych panstwu podatkow, starszyzna czy
nawet on sam, musiata doptaca¢ z wtasnej kieszeni, jesli za§ zebrano wiecej, superate
dzielono miedzy wszystkich funkcjonariuszy wiejskich i gminnych. Zaleznie od sytuacji
zdarzato si¢ wigc, ze w ubogiej miejscowosci wtadze rekomendowaty osobg zamozng, a ona
nie kwapita si¢ do urzedu, bojac si¢ zrujnowania. W miejscowo$ciach zamoznych przeciwnie,
toczono cicha walke o stanowiska (i zwiazane z tym zyski). Zrodtem dochodéw wiejskich i
gminnych funkcjonariuszy byly takze, jak wspomniano, optaty zbierane na ceremonie
religijne.

W kazdym przypadku urzedy lokalne zapewnialy duzy prestiz i znaczng realng
wladze¢, cho¢ mozna bylo na nich zarowno zdoby¢, jak i straci¢ majatek, a nawet popas¢ w
ciezkie tarapaty. We wsiach klanowych to starsi klanu petnili funkcje urzednikow gminnych
albo ustalali nominacj¢. Niekiedy te dwa rodzaje struktur naktadaly si¢ na siebie. Wysoki

prestiz funkcjonariuszy wiejsko-gminnych wigzal si¢ z ich autonomiczng wobec wiadz
pozycja oraz funkcjami religijno-wychowawczymi. ,,Ojcowie starosci” (fulao & &) nie tylko

czuwali nad przestrzeganiem odpowiednich standardow moralnych, ale mogli tez oceniaé
wladze panstwowe. Do epoki Tang (618-907) mieli nawet prawo przedstawia¢ cesarzowi
uwagi dotyczace jego prowadzenia si¢ 1 postgpowania, a pozycja ich byta tak wysoka, ze Syn
Nieba nie mogt zlekcewazy¢ ich opinii*®**. To pokazuje, jak wysokim prestizem si¢ cieszyli.
Chociaz w II tysigcleciu n.e. ich rola nieco ostabta, wcigz traktowani byli jako osoby
czcigodne.

Dodajmy, ze uroczystosci religijne byly waznymi wydarzeniami w skali wsi i
powiatow, gromadzacymi catag ludnos$¢. Przy najwazniejszych to starosta pehnit rolg
celebransa. Szefowie wspolnot troszczyli si¢ 0 miejscowe swigtynie, nominowali stugi kultu
do opieki nad nimi, dbali o rozliczne instytucje wspolnotowe. Organizowali tez cykliczne
odczytywanie cesarskich pouczen moralnych czy zarzadzen administracyjnych (za czaséw
ostatniej dynastii zalecano, by funkcje t¢ powierza¢ niepelnosprawnym, co zapewniato im
skromne $rodki).

Trzecim typem struktur byta znana od starozytnosci organizacja dziesiatkowa (bao-

jia & B, kilkukrotnie reaktywowana, a wprowadzona w calym kraju po ustanowieniu

134 Lieonard S. Pierietomow, Ob. Organach obszczinnogo samouprawlienija w Kitaje w Vi
IMw.p.ne,w:KitajiJaponi a. | stlodatelstiveaNauka, Moskyad 3o 9 45-j57a
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mandzurskiej dynastii Qing. Dziesie¢ domostw (hu B ) tworzylo jeden pai &, dziesig¢ pai

sktadato si¢ na jia BB, a dziesieé¢ jia formowato bao & liczace tysigc domostw. Kazda z tych

jednostek miata swego zwierzchnika, ktory przede wszystkim odpowiadat za bezpieczenstwo,
byl tez odpowiedzialny za walke z przestepczoscig 1 wioczggostwem. Glowy domostw
informowaty o wszystkim swego szefa, ten za$ zwierzchnikéw. Dziesigtki domostw ponosity
odpowiedzialno$¢ zbiorowa za przestgpstwa, mogly takze w razie potrzeby tworzy¢ straze.
Zwierzchnikow wszystkich szczebli wytaniano podobnie jak do innych organdéw wiejskich,
ale w tym przypadku wiladze powiatowe duzo aktywniej zabiegaly o wybor na szefow oséb
cieszacych sie ich zaufaniem, na ktérych w razie potrzeby mogly wywiera¢ bezposrednie
naciski. W rezultacie prestiz tych zwierzchnikoéw byl niezbyt wysoki, gdyz postrzegano ich
nie jako przywddcoéw wspodlnoty, ale nadzorcoOw reprezentujacych wiladze panstwowe i
stuzacych im. Jak mozna wnosi¢, ludno$¢ odnosita si¢ do nich niechetnie 1 czgsto byly to
organizacje fasadowe, w praktyce trudne do wprowadzenia i utrzymania. Zazwyczaj starano
si¢ je taczy¢ z wyzej wspomnianymi strukturami wiejsko-gminnymi i rodowymi, nadajac
zwierzchnikom klanéw odpowiedni tytut z sytemu bao-jia™.

W Chinach, oprocz wczesniej oméwionych, funkcjonowaly réwniez dziesiatki
innych organizacji, ktore we wspoltczesnej terminologii okreslilibySmy jako pozarzadowe.
Byly to towarzystwa charytatywne, religijne (przy poszczegdlnych §wiatyniach, nieraz bardzo
aktywne 1 znaczgce), literackie 1 naukowe (najczesciej zwigzane z prywatnymi akademiami)
itp. Istnialy tez organizacje do$¢ $ciSle powigzane z administracjg terenowa: gildie i cechy
rzemie$lnicze w miastach (wlacznie z cechami zlodziei), stuzace, inaczej niz w Europie,
przede wszystkim kontroli administracyjnej danego rodzaju dzialalnosci gospodarcze;j.
Pojawialy si¢ nawet swoiste stowarzyszenia drugiego szczebla, jak stowarzyszenia gildii,
Swigtyn czy klané6w w skali lokalnej (m.in. w celach samoobrony, do organizowania
uroczystosci religijnych).

W zwigzku z bardzo znaczacymi przywilejami 1 autonomig klanéw, z ich
znaczeniem w lokalnych strukturach wtadzy, pojawiaty si¢ falszywe klany, tworzone przez
domostwa, ktérych czionkowie nie byli ze sobg spokrewnieni (posiadali sfabrykowane

genealogie 1 §wiatynie fikcyjnych przodkow, zwykle postaci prominentnych). Czgsto w ich

sktad wchodzily osoby noszace to samo nazwisko (tongxing [@ %), zwyczajowo

13 Kung-chuan Hsiao, Rural China..., s. 43-83, 348-350.
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zobowigzane do wzajemnej pomocy i nie mogace zawiera¢ mi¢dzy sobg matzenstw, podobnie

jak w rodzinie™®

. Wiadze staraly si¢ zwalcza¢ takie fatszywe klany.

Inng, uswigcong przez tradycje, formag organizacji wzajemnej pomocy byty
zaprzysi¢zone braterstwa obejmujace od kilku do dziesigciu czlonkéw (ich zwigzek
cementowalo wypicie podczas uroczystej przysiegi kilku kropli ,,bratniej” krwi). Stosunkami
para-pokrewienstwa postugiwano si¢ wielokrotnie w celu zacie$niania wigzi wsrdd osob ze
soba niespokrewnionych. Wazng role odgrywaty takze zwigzki wspottowarzyszy egzamindw,
ktorzy zobowigzani byli p6zniej do wspierania si¢ przez cale zycie.

Posrod nielegalnych organizacji spotecznych, tolerowanych albo przesladowanych,
duze znaczenie posiadaly stowarzyszenia tajemne i sekty heretyckie. Ro6znice migdzy nimi
czesto byly niewielkie. Pierwsze na czoto wysuwaly zadania spoteczno-gospodarcze, a
funkcje religijne traktowaly jako umacniajgce wigzi wewnetrzne, natomiast drugie —
odwrotnie. Niekiedy trudno je precyzyjnie rozdzieli¢, gdyz stawialy sobie podobne zadania,
peity takze role lokalnych, regionalnych czy nawet prowincjonalnych sieci samopomocy i
wsparcia. Stowarzyszenia tajemne bronity swych czlonkow przed funkcjonariuszami
panstwowymi, lokalnymi despotami oraz naduzywajaca wladzy starszyzng klanow. Czasem
stawaly si¢ organizacjami typu mafijnego, kontrolowaly najbardziej intratne rodzaje handlu
oraz przemytu, naktadaty na kupcow i obszarnikow rodzaj haraczu, terroryzowaty lokalne

wladze (albo wchodzity z nimi w potajemne zmowy) itd. Bardzo czg¢sto ich cztonkowie

uprawiali sztuki walki (wspotczesnie nazywane wu shu & fiif) i rozmaite magiczne praktyki.

Formy organizacyjne tych stowarzyszen nawigzywaly do klanu: funkcje przodka
pelnit zatozyciel, a kluczowe znaczenie przypisywano starszenstwu: im dluzszy staz w
stowarzyszeniu, tym wyzsza pozycja. Do tego typu struktur nalezaly jednostki, nie za$
rodziny (doktadniej domostwa hu) jak w klanach i organizacjach wspolnotowych oraz bao-
-jia. Do$¢ czesto w sektach i stowarzyszeniach tajemnych czotowe role odgrywaty kobiety, a
wsrod cztonkow dominowaty osoby, ktore w strukturach wiejsko-klanowych miaty niski
status™’. Oba typy organizacji byly zakazane i $cigane przez wladze, zazwyczaj mato
skutecznie. Dopiero gdy podejmowaty one dziatania wyraznie buntownicze, szczegOlnie

zbrojne, zagrazajagce wladzom terenowym, a zwlaszcza centralnym, podejmowano z nimi

3% Tamze, s. 352-355. Dodajmy, ze w Chinach uzywa si¢ powszechnie jedynie okoto 200
nazwisk, zatem miliony nie spokrewnionych ze sobg rodzin nosity to samo nazwisko.

37 Fei-Ling Davis, Primitive Revolutionaries of China, A Study of Secret Societies in the
Late Nineteenth Century, Heinemann Educational Books, Hong Kong — Singapore 1977.
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zdecydowana walke. Szeféow oraz przywddcow religijnych (mianujacych sie zwykle
bostwami badz inkarnacjami bostw) w takich przypadkach karano $miercig.

Jak wida¢, w ostatnich wiekach cesarstwa istniato w Chinach wiele organizacji
spotecznych o roéznorodnym statusie. Tereny wiejskie miaty swoje wieloszczeblowe
struktury, mniej czy bardziej autonomiczne, z rozbudowanymi wtadzami. Czy mozna je uznaé
za samorzadne jest kwestig sporng. Natomiast ludno$¢ miast — z jej cechami i gildiami,
a takze miejskimi odpowiednikami bao-jia — znajdowata si¢ pod Scistg kontrolg wiadz
panstwowych, zwyczajowo jej status polityczny byt nizszy niz ludnosci wiejskiej, oczywiscie
poza rezydujacymi tam shenshi. Trzeba wspomnieé, ze przy braku autonomii miast wigksze z
nich tradycyjnie dzielono na odrebne dzielnice, traktowane jako ,,miasta powiatowe”, ktorym
podlegaly sasiadujace tereny wiejskie. Na przyktad wielkie miasto Hangzhou nie tworzyto
jednego organizmu administracyjnego, lecz w XIII w. dzielito si¢ na dwie podprefektury, z
ktérych kazda wiaczata przypisane sasiednie tereny wiejskie™®. System ten przetrwat do XX
w. Miasto Kanton np. tradycyjnie dzielito si¢ na centra dwu powiatow™®. Nawet stoteczny
Pekin traktowany administracyjnie réwniez jako stolica prefektury obejmujacej dwadziescia

powiatdw, sam dzielil si¢ na siedziby dwu powiat()w140

. W ten sposodb zachowywano
podstawowy schemat kierowania terenami wiejskimi przez miasto powiatowe (z siedzibg
wladz i garnizonem) 1 zapobiegano formowaniu metropolii wylacznie miejskich.

Organy gminne i wiejskie sprawowaty realng kontrole nad Zyciem mieszkancow, a
panstwo tylko je nadzorowalo. Do jego obowiazkéw nalezata tez ochrona ludnos$ci przed
naduzyciami starszyzny wspolnot, klanow, lokalnych obszarnikow, niestety nie zawsze byty
one w stanie to czynié. Jesli urzednicy panstwowi naduzywali wladzy, organy rodowe i
gminne chronity ludno$¢. Powstawata w ten sposdb zlozona sie¢ powigzan i zaleznosci.
James C. Hsiung twierdzi, ze w Azji Wschodniej nie mogta si¢ zrodzi¢ idea praw czlowieka,
gdyz obywatel rzadko mial tam do czynienia z panstwem, gdyz podlegal wtadzom
naturalnym wspdlnot klanowych 1 lokalnych, do ktorych przynalezal. Od nich tez przede

141

wszystkim, a nie od panstwa doznawat ucisku™". W Europie byla ona reakcjg na zupetnie

inne realia nowoczesnych monarchii absolutystycznych XVII i XVIII w.

138 Etienné Balazs, dz. cyt. s. 73.

139 Michael Tsin, Canton Remapped, w: Remaking the Chinese City..., cyt. wyd., s. 21.

140 Madelaine Yue Dong, Defining Beiping, w: Remaking the Chinese City, cyt. wyd., s.
123. Nazwa tej prefektury byta znamienna: Prefektura Postuszna Niebu (Shuntianfu ).

11 James C. Hsiung, Human Rights in an Asian Perspective, w: James C. Hsiung (red.),
Human Rights in East Asia: A Cultural Perspective, Paragon House, New York 1986, s. 22.
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Podzial na administracje panstwowa i ludowa, a takze zywotno$¢ oraz sila tej
ostatniej gwarantowaly stabilno$¢ panstwa. Gdy przechodzilo ono kryzys lub upadata
dynastia, w miar¢ sprawne funkcjonowanie spoteczno$ci lokalnych zapewniata wlasnie
,biurokracja ludowa”. Struktury wspolnotowe byta dla wtadz panstwowych wygodnym, cho¢
wcale nie bezwolnym, narzedziem wplywu na ludno$¢ i posrednio nadzorowania caltego jej
zycia. Tradycje takie przetrwaly do czaséw wspotczesnych w Japonii, Korei Potudniowej, a
takze w panstwach komunistycznych regionu, cho¢ tam ulegly one gltebokim modyfikacjom
w zwiazku z przejeciem przez wiladze centralne organizacji produkcji 1 podziatu dobr oraz

wprowadzeniem bolszewickich wzorcow totalitarnej organizacji spoteczenstwa.

Konkluzje

Poza juz przedstawionymi powyzej mozna wymieni¢ takze inne cechy szczegdlne
tego typu panstwa, np. unikanie i pot¢pianie przemocy, z czym wigzata si¢ relatywnie niska
pozycja wojskowych. Inng jego cechg szczegdlng byta rozbudowana dziatalno$¢ gospodarcza.
Stosowano réwniez rozmaite sposoby, by ogranicza¢ rozrost biurokracji 1 sfer¢ jej aktywnosci
do niezbgdnego minimum. Bylo to wiec niejako ,,panstwo samoograniczjace si¢”.

Konfucjanski model panstwa réznit sie¢ zatem bardzo od panstw znanych nam z
Europy. Z jednej strony bylo to panstwo o nader ztozonej strukturze i do$¢ profesjonalnie
zarzadzane, ktore mozna by okresli¢ jako ,,protonowoczesne”. Z drugiej jednak zachowato
ono wiele cech archaicznych, wywodzacych si¢ z I1. 1 L. tysigclecia p.n.e., kiedy to formowato
si¢ ono. Jego wzorce przyjmowano w Chinach przez ponad dwa tysigclecia, a zapozyczalo je
wiele panstw tamtego regionu. Mozna si¢ chyba zgodzi¢ z badaczami wskazujacymi, iz do
XVIII w. byl to najbardziej nowoczesny 1 wydajny system administracyjny, a pod pewnymi
wzgledami nawet najbardziej demokratyczny w 6wczesnym §wiecie. Jego tradycje sg nadal
obecne w zyciu politycznym Azji Wschodniej. Zapozyczenia wzoréw zachodnich naktadaja
si¢ na nie, tworzac skomplikowang i nie zawsze spojna mieszanke. Wcale tez nie jest pewne,
czy ostatecznie te obce wzorce uksztaltowane na bazie zupehie innej, chrzescijanskiej wizji
Swiata 1 czlowieka zostang przyjete w calej rozciggltosci. Mozliwe jest wypracowanie
pewnych form synkretycznych, a nawet taczacych w organiczng cato$¢ tradycje miejscowe i
nowoczesnego Zachodu. Przykladem zdaja si¢ by¢ wspominana tu wspolczesna Japonia
faczaca zachodnie wzorce demokratyczne z konfucjanskim opiekuficzym autorytaryzmem czy
Singapur otwarcie przyjmujacy tradycje konfucjanskie, a zapewniajagcy swoim obywatelom

zadziwiajacy rozwdj i dobrobyt.
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